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Forord

Tankesmedjan Magma har i samarbete med tva andra tankesmed-
jor, e2 och Demos, antagit en utmaning fran spetsenheten inom re-
ligionsvetenskapliga institutionen vid Abo Akademi och Kyrkans
forskningscentral att nirmare syna det andliga tillstandet i repu-
bliken. Samarbetet har resulterat i en tvasprakig rapport som utges
i Magmas skriftserie och som #r underlag for ett seminarium om
religionens aterkomst hosten 2010.

Det dr en paradox att samtidigt som kyrkan redovisar sitt stors-
ta tapp i historien sa har fértroendet for de virden den star for okat.
Majoriteten av dem som skriver ut sig dr unga vuxna i aldern 20-39
ar. De upplever inte lingre kyrkan som relevant. Kyrkan talar helt
enkelt inte deras sprak i de viktiga fragorna om meningen med li-
vet.

Vad det handlar om 4r en senmodernistisk tro, som tar sig helt
nya uttryck. Tron ir inte lingre en privat angelidgenhet i det tysta,
utan en fraga om 6vertygelse och ansvar. Senmodernitetens tro s6-
ker sig nya végar. De viktiga fragestéillningarna méter man i kultu-
ren, de dryftas i litteraturen, i filmen och i teatern. Det 4r inte lang-
re kyrkan som definierar det religiosa spraket, utan ménniskorna
sjilva formar sitt religiésa sprak, inte bara i det privata utan ocksa
offentligt. Det religitsa spraket har med andra ord blivit rumsrent.
Man kan ta ordet ”Gud” i sin mun utan att rodna.

Religionens aterkomst innebir alltsa inte en atergang till det
gamla, till kyrkans auktoritesbundna religion. Nej, ménniskan upp-
lever att hon &r myndig i forhallande till kyrkan och pa religionens
omrade.

Det finns ett 6kat behov av att diskutera religiésa fragor offent-
ligt. Religiosa forestillningar bedoms inte lingre som subjektiva
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och privata, utan allt mer som reella. Ett samtal om religion &r inte
lingre pinsamt utan upplevs som meningsfullt och viktigt.

Det finns ett samband mellan frigérelsen pa det religiosa omra-
det och den utveckling som skett med begreppet moral. Avmora-
liseringen som kinnetecknades av allt som hade med etik att gora
var en privat sak dgde rum samtidigt som avsakraliseringen. Nir
etiska fragestéllningar i dag forbehallslost kan prévas och en mo-
ralisk diskussion blivit nédvindig kan vi tala om en remoralisering.
Religion och etik gar hand i hand. En gudstro som inte dr férankrad
i ett etiskt handlande dr meningslos.

Olav S. Melin

Religionens terkomst - Uskonnon ylésnousemus 11
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Finland efter
sekulariseringen

Fran statskyrklighet till religiosa
marknader

Ville Jalovaara 8 Tuomas Martikainen
Oversittning Linda Mattsson & Anna-Stina Nyby

2010-talets Finland viicker manga fragor om religionens och and-
lighetens tillstand. Marknadiseringen och immigrationen ir var
tids trender, i skuggan av vilka forindringen av vilfardssamhiillet
mot en nyliberalistisk statsforvaltning utmanar medborgarsamhél-
lets traditionella aktorer. Till de senare riknas dven religiosa sam-
fund och foretagare inom det nya andliga filtet. Var befinner vi oss
nu och vart dr vi pa vig? Vad vittnar uttridesrorelsen ur kyrkan
om? Hurudant dr de manga religionernas Finland? Och verkar reli-
gionerna redan pa éppna, globala marknader?

Den officiella religionen for den stora majoriteten av finlindare
har sedan reformationen pa 1500-talet varit den evangelisk-luther-
ska. Med jimna mellanrum har den lutherska kyrkans maktstill-
ning emellertid ifragasatts. Fram till vara dagar har kyrkan klarat
av de varierande utmaningar som den mott och har dven lyckats
bibehalla sin formella position timligen oférindrad. Kyrkans verk-
samhet har det oaktat stopts om som en del av férdndringen i det
ovriga samhéllet. Sma religiésa minoriteter och inhemsk folk-
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religiositet har alltid existerat i skuggan av kyrkan. Pa 1700-talet
borjade de internationella influenserna och immigrationen tillta.
Dessa 6kade under den ryska tiden, da #ven det ortodoxa Karelen
aterférenades med Finland. En mer omfattande religios mangfald
har dock vuxit fram forst efter andra vérldskriget.

I det foljande ger vi en 6versikt av den lutherska kyrkan och
framvéxten av religios mangfald i Finland under de senaste 200
aren. Vi reflekterar kring foljande fragor. Vilka har utgjort de pri-
méra utmaningarna for den evangelisk-lutherska kyrkans domine-
rande stillning och hur har kyrkan klarat av dessa utmaningar? Pa
vilket siitt har den vixande religiosa mangfalden paverkat kyrkan
och samhillet? Lever vi i Finland redan i en post-kristen tid, eller
ir sekulariseringens tid forbi? Vi knyter reflektionen till de gene-
rella sambhiilleliga, politiska och ekonomiska brytningarna under
den aktuella tidsperioden.

Lutheraner av kejsarens nad

I Finland utgjorde ar 1809 en central brytningspunkt for den luther-
ska kyrkans maktposition. Efter att ha erévrat Finland deklarerade
den ryska kejsaren Alexander I vid Borga lantdag att landet skulle
fa behalla lagarna och religionen fran den svenska tiden of6rind-
rade. Om kejsaren hade f6ljt principen ”den religion vars region det
ar” (Quius regio, eius religio), som efter reformationen tillimpades i
Europa, skulle lutherdomen i Finland ha férlorat sitt lagskydd och
man hade forsokt att tvangsomviinda folket till den ortodoxa tron.!
Det dr naturligtvis en helt annan fraga om man hade lyckats i detta
foretag. Antagligen skulle endast ett forsok till tvangsomvindelse
ha gjort Finland till en skadeplats for religiosa motsittningar, vars
verkningar sannolikt skulle aterspeglas &n i denna dag.

Under slutet av 1800-talet, den forsta betydande industrialise-
ringsperioden, var kyrkan tvungen att aterskapa och aterbefista
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sin stéllning i de viixande stdderna. Till detta bidrog &ven omfor-
delningen av statens och kyrkans uppgifter till f6ljd av kommun-,
skol- och 6vriga reformer. Finland blev partiellt ett industrisam-
hille, dven om lantbrukets stillning forblev stark dnda fram till ti-
den efter andra viirldskriget. Denna omstéindighet utmanade den
till agrarsamhillet anpassade kyrkan att skapa nya, urbana verk-
samhetsformer, som byggde pa utlindska forebilder och som ska-
pade grund for den senare verksamheten. Kristna féreningar fung-
erade som vigvisare for de nya arbetsformerna.

Brytningen i den agrara livsstilen visade sig stark i de luther-
ska vickelserorelserna i borjan av seklet, vilka emellertid férblev
kvar inom kyrkans hign. I detta sammanhang och i kélvattnet av
den omfattande migrationen till Amerika nadde angloamerikanska
religiosa influenser landet i storre utstrickning én tidigare. Meto-
dister och baptister slog starkast rot just i de trakter dérifran rorlig-
heten var storst, sdisom det svensksprakiga Osterbotten. Dessutom
utmanades kristendomens dominerande stillning pa sitt sitt av
den samtida kyrkokritiken och av ateismen, som bottnade i darwi-
nismen, samt av rorelser som byggde pa teosofin och vilka, som ett
litet sidospar, forde med sig osterldndska influenser. Inom arbetar-
rorelsen krivde man med eftertryck en separation av stat och kyrka
redan vid socialdemokraternas mote i Forssa, som holls ar 1903:

Religionen skall forklaras utgora en privat angeldgenhet. Kyrkan skall se-
pareras fran staten och kyrkliga och religiosa samfund bor betraktas som
privata foreningar, som sjdlva ombesdrjer sina interna angeldgenheter.
Religionsundervisningen bér slopas i skolorna.

(Programmet i Forssa 1903)
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Fran revolutionshot till vinterkrigets vagkam

Finlands evangelisk-lutherska kyrka har en lang tradition av sam-
hillelig aktivitet och en dnskan att paverka. Kring tiden da landet
vann sjélvstindighet strivade kyrkans ledning att genom sina ut-
landskontakter stérka den unga nationens stillning i den inter-
nationella politiken. Regimskifte utgér fér en nation ofta en bryt-
ningspunkt i religiost hinseende. Detta var fallet ocksa i Finland
kring tiden for uppnaende av sjélvstindighet.?

En verklig utmaning for den lutherska kyrkans stéllning i det
finlindska samhillet uppenbarade sig direkt efter landets sjilv-
stindighet genom de rédas revolution i januari 1918. Under med-
borgarkriget stillde sig kyrkan entydigt pa de vitas sida. Genom de
vitas seger bevarade kyrkan sin stiillning, men valet av sida i in-
bordeskriget ledde till en lang och svarbotad schism med arbetar-
rorelsen.?

Med religionsfrihetslagen som triddde i kraft ar 1922 blev det
i Finland frivilligt att tillhéra kyrkan. Den kortvariga topp for ut-
trdde ur kyrkan som féljde pa ikrafttridandet av lagen efterfolj-
des inte av den stora utmarsch ur kyrkan som en del forutspatt.*
I teorin skulle de inflammerade férhallandena som radde mellan
kyrkan och arbetarbefolkningen efter medborgarkriget ha kunnat
resultera i ett massuttride ur kyrkan. I Finland har visserligen inte
politiska sympatier ens for den yttersta viinstern och tillhorigheten
till kyrkan vanligtvis behovt utesluta varandra.

Som ett for kyrkans stiillning betydande vigskil kan betraktas
frestelsen att fullodigt ga med i sldptaget av 1930-talets hogerra-
dikalism. Detta scenario var ett verkligt alternativ eftersom man
under mellankrigstiden allmént inom pristerskapet upplevde en
ridsla for kommunismen och Sovjetunionen och den higerextre-
mistiska Lappororelsens mal fick i sin inledningsfas en bred forsta-
else inom kyrkan. I och med Mintséildupproret som brot ut ar 1932
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tog kyrkans ledning avstand fran Lappororelsen. Om kyrkan skulle
ha valt en annan linje skulle notan for stédet till hogerradikalismen
ha forfallit till sitt fulla belopp senast i och med vapenstillestandet
hosten 1944.°

Vid sidan av de politiska virvlarna fortgick i sin gilla takt en
smaskalig utveckling mot religios mangfald och sa smaningom ut-
vecklade sig till exempel pingstviickelsen och frikyrkligheten till
nationella religiésa rorelser. De ryskortodoxa forsamlingarna med
invandrarbakgrund och katolikerna holl sig for sig sjélva. Visser-
ligen forfinskades huvudstromningen inom den ortodoxa kyrkan
med ritt hird hand. Aven fritinkarna organiserade sig till en kyr-
kokritisk rorelse, som bekinde sig till ateismen. Dessa férblev dock
annu fore krigen samhiilleligt marginella rorelser.

Om man betraktar lutherdomens stillning inf6ll paradoxalt nog
dess storsta kraftmoment parallellt med att hela den finldndska
livsformen inklusive religionen upplevde sitt allra storsta hot. Un-
der de 105 dagar som vinterkriget utkimpades fér "Hem, tro och
fosterland” kunde man dra ett klart likhetstecken mellan den luth-
erska tron och i praktiken snart sagt alla befolkningsgrupper i Fin-
land. T och med Sovjetunionens anfall dgde den aggression fran st
rum som manga av kyrkans mén linge varnat fér och kyrkan erbjod
trost for savil tidigare rodgardister som Lappororelsens anhdngare
i en stund da var och en a sin egen del och nationen som helhet
kidmpade for sin 6verlevnad. Om Sovjetunionen skulle ha lyckats
i sina strivanden att inforliva Finland skulle kyrkan ha konfronte-
rats med den 6delidggande kraften i ockupantens valdsapparat pre-
cis sa som skedde i de baltiska linderna och i Polen.®

Folkdemokratins utmaning

Kyrkan hade en betydande roll i att uppritthalla den nationella
endrikten dven under fortsittningskriget dven om det inte lingre
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fanns nagon aterviindo till vinterkrigets ideal. Férindringarna i de
politiska maktrelationerna som foljde pa andra virldskrigets slut
ifragasatte kyrkans samhélleliga stiillning. Det fanns inte lingre
som forut plats fér kyrkans nationalistiska virdegrund da relatio-
nerna till Sovjetunionen skulle byggas pa ny grund. Den allvarli-
gaste utmaningen for kyrkans samhiilleliga stillning kom fran den
yttersta vinstern, vars verksamhet i och med freden hade legalise-
rats. Intridet av Demokratiska Forbundet for Finlands folk i reger-
ingsmakten och utnimningen av forbundets representant Johan
Helo till undervisningsminister med ansvar dven for kyrkliga dren-
den vickte osiikerhet bland kyrkans foretridare. DFFF:s varsamma
framskridande i religionspolitiken och det faktum att forbundets
period i regeringen blev kortvarig innebar i alla fall att kyrkan rétt
langt klarade sig ur sina egna “farans ar” med blotta forskrickel-
sen.’

Bosittandet av de forflyttade karelarna runtom i landet gjorde
ortodoxin till en nationell kyrka. T sina regioner var de ortodoxa
flerstides de forsta av annan trosbekinnelse. Samtidigt skapade
bosittandet av den evakuerade befolkningen en mindre rotad be-
folkningsgrupp, som var bland de férsta i den stora flyttvagen som
boérjade pa 1950-talet. Det agrara Finland holl pa att forflyttas till
historien.

Radikalismens utmaning och
valfardssamhallets uppkomst

De efterkrigstida brytningsaren fick kyrkan att dndra kurs sa att
man sOkte talférbindelse &ven med arbetarrorelsens representan-
ter. Vapenbrodrapristernas arbete pa fronterna bidrog sékert till
detta men det var ocksa fraga om politisk berikning i ridsla fér
kommunismen. Finlands kyrka férblev inte opartisk i kampen mot
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kommunismen utan deltog i den beroende pa situationen mer eller
mindre 6ppet under det kalla kriget &inda fram till 1970-talets slut.®

Kyrkans storsta utmaning under de efterkrigstida decennierna
kom fran den vinsterfirgade kulturradikalismen mellan slutet av
1960-talet och boérjan av 1970-talet. Genom att bemanna Rundra-
dion fick den i relation till folket som helhet till antalet relativt lilla
gruppen unga stor mediauppmirksamhet for sin kritik av kyrkans
samhiilleliga stillning. De radikala fick flankstéd for sina krav av
folkfrontsregeringen bestaende av SDP, DFFF och Centern, som
efter valen ar 1966 kommit till regeringsmakten.’

Forandringstrycket kom sérskilt kraftigt till synes i kravet pa att
separera kyrkan och staten samt i fordndringskrav pa religionsun-
dervisningens stillning i skolorna. Arkebiskop Simojokis linje att &
ena sidan lyssna pa kritikerna och a andra sidan beslutsamt férsva-
ra kyrkans stéllning bidrog trots tidsandan till att kyrkan i slutet av
1970-talet dn en gang verkade ha klarat av utmaningen att bevara
sin samhaélleliga stéllning oféréndrad.

Kyrkan hade anpassat sig till att utgéra en del av det efterkrigs-
tida vilfirdssamhaillet, ddr den fick ta hand om ritualerna i anslut-
ning till livets gang samtidigt som den kyrkliga aktiviteten minska-
de och uttrddet ur kyrkan smaningom 6kade. Den stora flyttningen
rorde folk fran periferin till centra. Banden till stadsforsamling-
arna forblev fér de fran landsbygden nyinflyttade rétt tunna och
deras barn viixte inte lingre in i den tidigare av kyrkan priglade
gemenskapen. Den 16sa gemenskap som de kyrkliga ritualerna pro-
ducerade bevarade i alla fall sin stéllning och till en del stodde den
ocksa uppriitthallandet av sliktskapsrelationerna bland forsta ge-
nerationens stadsbor.

Inom kyrkan erbjod den femte vickelserorelsen ett alternativ
till anpassningen till tidens trender och blev for folkkyrkan en be-
tydande killa till amerikanska religiosa innovationer i likhet med
den néagot senare karismatiska rorelsen. Utanfér de kristna kyrko-
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samfunden erbjod uppsvinget av nya religiosa rorelser av asiatisk
hirkomst alternativ religiositet for manga, men oberoende borjade
allt fler helt fjirma sig fran den viirdegrund som kyrkan och religio-
nen representerade.!

De till synes sa gott som ouppdidmda fordndringsfléden som i
slutet av 1960-talet riktades mot kyrkans stillning ebbade sa sma-
ningom ut mot slutet av 1970-talet. 1980-talet under Mauno Koi-
vistos ledning medférde inga storre fordndringar for kyrkans sam-
hilleliga stéillning. Beslutet om kvinnoprister i mitten av decenniet
bidrog for sin del till att dimpa den kritik som hade riktats mot
kyrkan. Kyrkans attityd gentemot det i sakta mak allt mer sekula-
riserade vilfirdsfinland var en tillfredsstillelse med att nationens
led bibehallits riitt enade och att uttrddet ur kyrkan forblivit rela-
tivt lagt.

Global brytning och omférdelning av valfiarden

Det successiva 6ppnandet av Finland for den nya globala ekono-
min i slutet av 1980-talet fick ett eldndigt slut da det kalla kriget
upphorde och Sovjetunionen f6ll samman i borjan av 1990-talet.
Den till en del hemvivda kasinokapitalismens stapplande i kom-
bination med 6sthandelns sinande drev landet in i dess djupaste
ekonomiska néd nagonsin under sjilvstindighetstiden. Kyrkan
och Frilsningsarmén med sina matbanker samlade sympatierna pa
sin sida da ekonomins skruvar vreds at allt hardare i jirngreppet
pa massarbetsloshet och djupa samhiilleliga strukturférindringar.

Depressionsfinland hittade sin radgivare i OECD och andra
internationella nyliberala budbérare vartill den higrande anslut-
ningen till Europeiska unionen liberaliserade och globaliserade
den ekonomiska politiken liksom &ven samhiillet i vidare bemiir-
kelse. Det finlindska vilfirdssamhillets brytning inleddes, vilket
som foljd har haft att staten forindrats fran socialvardare till ser-
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vicemanager. Samtidigt vidtog en omfattande omorganisering av
samhillets strukturer, som i en eller annan form har berort alla
livsomraden sasom hiilsovard, utbildning och sa smaningom dven
det religiosa livet. Marknadslogiken bérjade smyga sig in allt dju-
pare via de fordndrade samhillsstrukturerna och diskurserna.?

For kyrkan har 1990- och 2000-talen inneburit en tid av talrika
fornyelser, gradvis fortlopande medlemssvinn samt 6kad offentlig
profilering. Biskopar och nagra 6vriga synliga mediapersonligheter
har kommit att bli aktiva framforare av stéllningstaganden och kri-
tiska samhilleliga kommentatorer. Biskoparnas uttalande Att dela
med sig av det goda, som behandlade ekonomin och vilfirdssam-
hillet, vickte ar 1999 en omfattande diskussion om religitsa akto-
rers offentliga stillning och inledde pa sitt sétt en ny era i kyrkans
forhallande till den offentliga makten. Vid sidan av kritiken av den
nya kapitalismen har kyrkan dock anpassat sig till de férdndrade
omstindigheterna, t.ex. genom foérindringar i férsamlingsstruktu-
ren foljande kommunreformen, utbredningen av projektledning
och stindigt 6kande professionell marknadsféring.

Fordndringarna har emellertid inte begrinsats till enbart den
lutherska kyrkan. A ena sidan erbjod 1990-talets depression ett
ypperligt sprangbride for alternativ religiositet och nyandlighet.
I och med den omfattande arbetslosheten bérjade manga att som
privatforetagare forverkliga sina livsdrommar och som en foljd av
detta uppstod fram till utgangen av decenniet ett vidstrickt filt av
alternativa terapier. Denna nya andlighet hittade snabbt vigen till
medierna och nagra av dess centrala virderingar borjade 6verforas
till den kulturella mainstreamen. Personligt skriddarsydd religio-
sitet blev vardag och att krama moder Amma blev en nationell ny-
het. Det dr dnnu for tidigt att uppskatta verkningarna pa religionen
av den finanskris som borjade ar 2008, men det dr mojligt att en
ny wellness och ma bra-kultur som en f6ljd av den far en starkare
stillning.
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A andra sidan erbjod den karismatiska kristendomen och upp-
komsten av nya sma férsamlingar de urbana ménniskorna talrika
smasamfund, som trots sina ansprakslosa storlekar dr mycket livs-
kraftiga genom sina tak- och nitverksorganisationer, som stirkts.
Frikyrkligheten avstod i vid utstrickning fran sin sekterism och
borjade pa samma sitt skapa 16sa sammanslutningar genom olika
upplevelsebetonade evenemang, kampanjer och projekt. Aven en
del lutherska konservativa hittade dessa nya nétverk.

En ikon for den nya upplevelsebetonade religiositeten blev No-
kia Missio, som efter olika firgrika skeden blev tvungen att uttrida
ur den lutherska kyrkan. Den lutherska kyrkan har i sin tur gang
pa gang fatt utgéra grund for motstridiga strivanden, dir rérelser
som drar at olika hall far kyrkans offentliga bild att knaka i fogarna.
I aratal dryftades férhallningen till vilsignande av samkoénade par.
Kompromissbeslutet, som biskopsmoétet fattade varen 2010, vickte
missnoje savil i de konservativa som i de liberala leden. Till en del
har det offentliga trycket tvingat kyrkan att inta striktare férhall-
ningsitt dn tidigare, som krisen kring Lutherstiftelsens biskops-
utndmningar varen 2010 utgor ett gott exempel pa. Det forefaller
som om den finlindska lutherska inomkyrkliga toleransen prévas.

Som en del av den mer generella 6kningen av global rorlighet
har dven immigrationen till Finland vuxit. Aven om de kristna ut-
gor en klar majoritet av invandrarna har invandrare av muslimsk
hirkomst smaningom kommit att sta i centrum for uppmaérksam-
heten liksom fallet #ven ir i 6vriga europeiska linder. Om den
fatwa som Salman Rushdie fick ar 1989 f6r boken Satansverserna
vickte européerna i fraga om muslimernas nérvaro i Europa sa har
terrorangreppen i september 2001 och de danska Muhammed-ka-
rikatyrerna varen 2006 permanent lyft upp diskussionerna om en
krock mellan civilisationerna pa mediernas paradsidor. Islam har
lyft relationerna mellan religionerna och religionens betydelse for
integrationen av invandrarna upp till ytan.®®* Den finlindska mang-

kulturpolitikens strivan att uppritthalla kulturen och de for detta
andamal skapade strukturerna bidrar dven i ett vidare perspektiv
det faktum att religionen lyfts upp pa den politiska agendan, dven
om detta knappast varit politikens ursprungliga syfte.

Den religiosa mangfald som vuxit fram under 1900- och
2000-talen innehaller alltsd manga olika element, som var for sig
verkar pa sina hall. Gemensamt fér dem &r religionens storre of-
fentliga roll 4n tidigare och de religiosa fragornas sipprande 6ver
pa andra livsomraden. Aven om lutherdomen fortfarande utgor
den finlindska religiositetens ryggrad ir det att mérka, att av den
religiost mest aktiva befolkningen (14 % ar 2000) utgor ndrmare en
tredjedel andra 4n lutheraner.* Detta oberoende av att fyra av fem
finlindare fortfarande tillhor kyrkan. Medlemskap i ett trossam-
fund berittar salunda inte allt om en privatpersons for att inte tala
om en hel nations religiosa virdegrund.

Ar sekulariserings tid forbi?

Foridndringen av den lutherska kyrkan kan betraktas genom dess
identitet, varom lagstiftningsméssiga och 6vriga férdndringar i
forhallanden enbart vittnar om en halvsanning. Statskyrkligheten
under det svenska och det ryska vildet fordndrades i och med na-
tionalromantiken och krigsupplevelserna till en tanke om en folk-
kyrka. Folkkyrkan representerade nationens moraliska och andliga
gemenskap, som passade vil med den paternalistiska vilfardssta-
tens etos.

Det finlindska samhillets marknadisering och internationali-
sering, som borjade pa 1980-talet, haller pa att féra kyrkan in i en
ny stillning, som fortitas i resonemang kring kyrkan som en rost
for medborgarsamhadllet, samt som en generell etisk aktor. Samti-
digt har kyrkan i allt hogre grad stillt sig i offentlighetens ljuskigla
vilket medfort att det folkkyrkliga séttet att smélta det annorlunda
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samman med helheten ter sig allt svarare. Detta identitetsprojekt
ir fortfarande pa hilft men da banden till statsmakten smaningom
blir svagare behover kyrkan en ny identitet, som mojliggor en ac-
ceptans av 6vergangen till virdepluralism och en aktiv roll som en
samhiillelig aktor bland andra.’s

Debattinlidgget Luterilaisen Suomen loppu? som redigerats av
Jyri Komulainen och Mika Vihikangas férutspar att den lutherska
enhetskulturen dr 6ver och att kyrkan maste soka sin plats pa nytt.
Om detta ir fallet vet vi inte. Ddremot star det klart att Finland
inte star ensamt med sina religiésa forindringar. Vad handlar det
egentligen om?

Den samhilleliga analysen av religionen har lyft fram talrika
trender med globala rétter som tar sig litet olika uttryck i olika
vistlinder. Dessa dr fortsatt sekularisering, tilltagande religits
mangfald, marknadisering av religionen samt politisering av re-
ligionen. Dessa brytningar forefaller sta i konflikt med varandra,
dven om detta inte nodviindigtvis maste vara fallet. Forindringarna
har tolkats pa olika sitt, men de férenas av ett resonemang kring
forindringen av religionens offentliga stillning.!

Med sekularisering avser man idag allt tydligare en minskning
av den traditionella religiosa auktoriteten pa olika nivaer i samhil-
let men #nda inte som ett férsvinnande av religionen. Som stod for
detta kan man ta liberaliseringen av religionslagstiftningen, till-
vixten av spektret av religiosa samfund och individens 6kade fri-
het att sjdlva utforma sitt personliga religiosa liv.

Okningen av den religidsa mangfalden hiinger & andra sidan
samman med de moéjligheter som sekulariseringen medfér, men
ocksa med den okade globala rorligheten och med invandringen.
Som en f6ljd av mangfalden blir religionerna alltmer jimforbara
med varandra dn tidigare, vilket leder till att de religiosa grinslin-
jerna dras pa nytt. Under alla omstéindigheter viixer spektret av re-
ligioner.
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Marknadiseringen av religionen kan tolkas antingen som en
foljd av minskad samhaéllelig reglering eller som en f6ljd av att den
nya kapitalismens ”osynliga hand” stricker sig allt lingre. Den ge-
nerella marknadiseringen av samhillet stoder denna utveckling.
Politiseringen av religionen hojer i sin tur dess offentliga betydelse
och gor den till foremal for en omfattande samhillelig debatt. Med
detta sammanhinger fragor kring savil sikerhet, social kohesion
som reglerande av den religiosa verksamheten.

Aven om sekulariseringsteorierna fortfarande i manga avse-
enden dr gangbara har allt fler forskare borjat séka alternativa
begrepp for att beskriva den nutida situationen. Tal om postkris-
tendom" och postsekularitet’® utgor exempel pa detta. Dessa for-
enas av tanken om att kristendomens kulturella hegemoni &r 6ver
(postkristendomen) eller att den kristna hegemonin har blottats
(postsekulir) i det forindrade samhillet. Oberoende av teoretisk
skola betonar de nya tinkarna religionernas stillning som aktiva,
gemenskapsgenererande kollektiva aktorer i medborgarsamhil-
let.” Genom detta fornyar de den nyliberala ordningens diskurser,
dir socialstatens ansvar for kollektivet har 6verforts antingen pa
samfunden eller pa den enskilda individen.?° Som f6ljd av detta kan
de religiosa samfunden for de ménniskor som tillhér dem bli till
och med dnnu viktigare &n tidigare.

Vi kan séledes konstatera att Finland vid troskeln till 2010-ta-
let pa ett nytt sétt har blivit medveten om sin kristna, evangelisk-
lutherska bakgrund och att nya forviintningar stélls pa de religiosa
samfunden. Mahénda #r kyrkans strivanden att definiera sig som
en del av medborgarsamhillet en del av denna férindring. Dére-
mot kinnetecknas minoritetsreligionernas stillning vad giller det
samhiilleliga aktorskapet av en férskjutning fran periferin ndrmare
centrum. Kan det alltsa vara sa att en jaimn sekularisering har lett
till en ny synlighet for religionen och samtidigt till en uppkomst av
religiosa marknader?
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Om religionernas nya offentliga synlighet ytterligare forstirks
sa vixer dven de passioner som sammanhinger med dem. Nyateis-
men, som forhaller sig kritisk till fenomenet, har fatt stort spalt-
utrymme och dess ldrofdder har blivit nya ikoner for religionsfi-
entligheten. I detta skede ir det emellertid fortfarande oklart hur
religionernas framtida roll kommer att se ut, emedan nationalsta-
ternas verksamhetsforutséttningar och férmaga att fullt kontrol-
lera de processer som globaliseringen medfért férdndrats. Vi torde
kunna vara sikra enbart pa att religionen aterigen befinner sig i
ljuskiglan.

Valtiokirkollisuudesta
uskontojen markkinoihin

Ville Jalovaara & Tuomas Martikainen

2010-luvun Suomi herittdd monia kysymyksii uskonnon ja henki-
syyden tilasta. Markkinaistuminen ja maahanmuutto ovat aikamme
trendeji, joiden varjossa hyvinvointiyhteiskunnan muutos kohti
uusliberaalia managerivaltiota haastaa perinteiset kansalaisyhteis-
kunnan toimijat. Niihin lukeutuvat my6s uskonnolliset yhteisot ja
uuden henkisyyden yrittdjit. Missd olemme nyt ja mihin olemme
matkalla? Mistd luterilaisesta kirkosta eroamisliike kertoo? Min-
kélainen on monien uskontojen Suomi? Ja toimivatko uskonnot jo
avoimilla, globaaleilla markkinoilla?

Suomalaisten suuren enemmiston virallinen uskonto on aina
1500-luvun uskonpuhdistuksesta alkaen ollut evankelis-luterilai-
suus. Tietyin viliajoin luterilaisen uskonnon valta-asema on kui-
tenkin kyseenalaistettu. Meidén péiviimme asti kirkko on selvin-
nyt vastaan tulleista haasteista ja sdilyttinyt muodollisen asemansa
melko muuttumattomana. Kirkon toiminta on silti muokkautunut
osana muun yhteiskunnan muutosta. Kirkon varjossa on aina ela-
nyt pienid uskonnollisia vihemmist6jd ja kotoperiistd kansanus-
konnollisuutta. 1700-luvulla alkoi kansainvilisten vaikutteiden ja
maahanmuuton kasvu, joka lisdéntyi Vendjin vallan aikana, jolloin
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myos ortodoksinen Karjala liitettiin uudelleen osaksi Suomea. Laa-
jempi uskonnollinen monimuotoisuus on silti kasvanut vasta toi-
sen maailmansodan jilkeen.

Luomme seuraavaksi katsauksen luterilaiseen kirkkoon ja us-
konnolliseen monimuotoistumiseen Suomessa viimeisen 200
vuoden ajalta. Pohdimme seuraavia kysymyksid. Mitk# ovat olleet
evankelisluterilaisen uskonnon vallitsevan aseman haastekohdat ja
miten kirkko on niisti selvinnyt? Milla tavoin uskonnollinen moni-
muotoistuminen on vaikuttanut kirkkoon ja yhteiskuntaan? Elim-
meko Suomessa jo jilkikristillistd aikaa vai onko maallistumisen
aika ohitse? Sidomme pohdinnan ajanjakson yleisiin yhteiskunnal-
lisiin, poliittisiin ja taloudellisiin murroksiin.

Luterilaisia keisarin armosta

Luterilaisen uskonnon valta-aseman keskeinen taitekohta Suomes-
sa oli vuosi 1809. Venijin keisari Aleksanteri I antoi Suomen val-
loitettuaan Porvoon maapéivilld julistuksen Ruotsin vallan aikais-
ten lakien ja uskonnon siilyttimisestd ennallaan. Jos keisari olisi
seurannut uskonnonpuhdistuksen jilkeen Euroopassa sovellettua
”Kenen maa, sen uskonto” (Quius regio, eius religio) -periaatetta,
luterilaisuus olisi joutunut Suomessa lainsuojattomaan asemaan
ja kansa olisi yritetty pakko kddnnyttid ortodoksiseen uskontoon.!
On tietenkin kokonaan toinen asia olisiko téissd onnistuttu. Pelkki
pakkokidnnytyksen yrityskin olisi oletettavasti tehnyt Suomesta
uskonnollisen vastakkainasettelun niyttimon, jonka vaikutukset
todennikoisesti heijastuisivat aina nykypéivain asti.

1800-luvun lopun, ensimméisen merkittéavin teollistumiskau-
den aikana kirkko joutui luomaan asemansa uudelleen kasvavissa
kaupungeissa. Tihin liittyi myos valtion ja kirkon tehtévien uus-
jako kunta-, koulu- ja muiden uudistusten seurauksena. Suomesta
tuli osin teollisuusyhteiskunta, vaikka maatalouden asema siilyi

vahvana aina toisen maailmansodan jilkeiseen aikaan. Timi haas-
toi agraariyhteis60n sopeutuneen kirkon luomaan uusia, urbaane-
ja toimintamuotoja, jotka perustuivat ulkomaisiin esimerkkeihin
ja loivat pohjan myohemmiille toiminnalle. Kristilliset yhdistykset
toimivat uusien tydmuotojen suunnannyttijina.

Agraarisen elaméntavan murros niyttiytyi vahvana vuosisadan
alun luterilaisissa heritysliikkeiss#, jotka kuitenkin jiivit kirkon
yhteyteen. Samassa yhteydessi ja mittavan Amerikan-siirtolaisuu-
den vanavedessd maahan rantautui aikaisempaa enemmsén ang-
loamerikkalaisia uskonnollisia vaikutteita. Metodistit ja baptistit
juurtuivat vahvimmin juuri niille seuduille, kuten ruotsinkieliselle
Pohjanmaalle, joista liike oli suurinta. Lisdksi kristinuskon valta-
asemaa haastoivat omalla tavallansa aikansa kirkkokritiikki ja dar-
vinismiin pohjautuva ateismi, seké pieneni sivujuonteena itimai-
sia vaikutteita mukanaan tuoneet teosofiaan perustuvat liikkeet.
Tyovienliikkeessi kirkon ja valtion eroa vaadittiin ponnekkaasti jo
vuonna 1903 pidetyssi sosiaalidemokraattien Forssan kokoukses-
sa:

Uskonto on julistettava yksityisasiaksi. Kirkko on erotettava valtiosta ja
kirkolliset sekd uskonnolliset yhdyskunnat katsottava yksityisiksi yhdis-
tyksiksi, jotka itse jdrjestavat sisalliset asiansa. Uskonnonopetus on pois-
tettava kouluista.

(Forssan ohjelma 1903)

Vallankumouksen uhkasta talvisodan aallonharjalle

Suomen evankelis-luterilaisen kirkon yhteiskunnallisen aktiivi-
suuden ja vaikuttamishalun perinne on pitkd. Maan itsenéistymis-
vaiheessa kirkon johto pyrki ulkomaansuhteidensa avulla vahvista-
maan nuoren valtion kansainvilispoliittista asemaa. Korkeimman
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vallan vaihdos on kansakunnalle usein taitekohta uskonnollisessa
mielessi. Ndin oli asianlaita myGs Suomen itsendistymisvaiheessa.

Todellinen haaste luterilaisen kirkon asemalle suomalaisessa
yhteiskunnassa ilmeni heti maan itsendistymisen jilkeen tammi-
kuussa 1918 punaisten vallankumouksen myo6td. Kansalaissodan
aikana kirkko asettui yksiselitteisesti valkoiselle puolelle. Kirkko
séilytti valkoisten voiton myoti asemansa, mutta puolenvalinta si-
séllissodassa johti pitkdin ja vaikeasti parannettavaan vilirikkoon
tyovienliikkeen kanssa.?

Vuonna 1922 voimaan astuneen uskonnonvapauslain myo6ti
kirkkoon kuuluminen tuli Suomessa vapaaehtoiseksi. Lain voi-
maan astumista seuranneen lyhyen kirkosta erohuipun jilkeen
joidenkin ennakoimaa suurta marssia ulos kirkosta ei tapahtunut.*
Teoriassa kirkon ja tyoviestén kansalaissodan jiljiltd tulehtuneet
vilit olisivat voineet johtaa joukkoeroamiseen kirkosta. Tosin Suo-
messa edes dirivasemmiston poliittinen kannatus ja kirkkoon kuu-
luminen eiviit ole yleensi olleet toisiaan poissulkevia asioita.

Kirkon aseman kannalta merkittévini tienhaarana voi nidhda
houkutuksen lidhtei tiysipainoisesti mukaan 1930-luvun oikeisto-
radikalismin vanaveteen. Skenaario oli todellinen vaihtoehto, silld
sotien viliseni aikana kommunismia ja Neuvostoliittoa peléttiin
papiston piirissi yleisesti, ja ddrioikeistolaisen Lapuan liikkeen ta-
voitteet saivat alkuvaiheessa kirkossa laajaa ymmirrystd. Vuonna
1932 puhjenneen Mintsélin kapinan my6ti kirkon johto sanoutui
irti Lapuan liikkeesti. Jos toisenlainen linja olisi valittu, oikeisto-
radikalismin tukemisen lasku olisi tullut kirkolle tdysimé#riisesti
maksettavasti viimeistiiin syksylld 1944 vilirauhan myoti.®

Politiikan pyorteiden sivussa pienimuotoinen uskonnollinen
monimuotoistuminen jatkoi hiljaista kasvuaan, ja vihitellen esi-
merkiksi helluntaiheritys ja vapaakirkollisuus kasvattivat itsensi
kansallisiksi uskonnollisiksi liikkeiksi. Maahanmuuttajataustaiset
venildisortodoksiset seurakunnat ja katoliset pysyttelivit omissa
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oloissaan. Valtavirran ortodoksinen kirkko tosin suomalaistettiin
varsin kovakétisesti. Myos vapaa-ajattelijat jarjestiytyivit kirkko-
kriittiseksi, ateismia tunnustavaksi liikkeeksi. Ndmé kuitenkin py-
syivit vield ennen sotia yhteiskunnan marginaalissa.

Paradoksaalisesti luterilaisuuden aseman kannalta Suomessa
suurin vahvuuden hetki ajoittui samaan aikaan, kun koko suoma-
lainen elimidnmuoto, mukaan lukien uskonto, oli kaikkein suurim-
man uhan alla. "Kodin, uskonnon ja isinmaan puolesta” kidydyn
talvisodan 105 péivin aikana luterilaisen uskonnon ja Suomen kan-
sankunnan kdytinnossi lihes kaikkien viestoryhmien vilille saat-
toi vetdd selkeéin yhtilidisyysmerkin. Neuvostoliiton hyokkiyksen
myoOti tapahtui se iddn aggressio, mistd monet kirkonmiehet olivat
pitkiiéin varoittaneet ja uskonto tarjosi lohtua niin entisille puna-
kaartilaisille kuin Lapuan liikkeen kannattajille silloin kuin jokai-
nen kohdallaan ja kansakunta kokonaisuutena kamppaili henkiin
jadmisestiddn. Jos Neuvostoliitto olisi onnistunut pyrkimyksisséin
liittd4 Suomen itseensi, kirkko olisi joutunut vastatusten miehit-
tdjan vikivaltakoneiston tuhovoiman kanssa, aivan kuten tapahtui
Baltian maissa ja Puolassa.’

Kansandemokratian haaste

Kirkolla oli merkittivi rooli kansallisen yksimielisyyden ylldpiti-
misessi myos jatkosodan aikana, vaikka talvisodan ideaaliin ei ol-
lut enédi paluuta. Toisen maailmansodan padttymistd seuranneet
poliittisten voimasuhteiden muutokset asettivat kirkon yhteiskun-
nallisen aseman kyseenalaiseksi. Kirkon nationalistiselle arvomaa-
ilmalle ei ollut entisen lailla tilaa, kun suhteita Neuvostoliittoon oli
rakennettava uudelle pohjalle. Vakavin haaste kirkon yhteiskun-
nalliselle asemalle tuli d4rivasemmiston suunnalta, jonka toimin-
nan rauhan tulo laillisti. Suomen Kansan Demokraattisen Liiton
kohoaminen hallitusvaltaan ja puoluetta edustaneen Johan Helon
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nimittiminen myos kirkkoasioista vastaavaksi opetusministerik-
si heritti kirkon vaikuttajissa epdvarmuutta. SKDL:n varovainen
eteneminen uskontopolitiikassaan ja puolueen hallitustaipaleen
jddminen lyhyeksi merkitsiviit kuitenkin, etti kirkko selvisi omista
”vaaran vuosistaan” pitkalti sidikihdykselld.”

Siirtokarjalaisten asuttaminen eri puolille maata teki ortodoksi-
suudesta kansallisen kirkon. Ortodoksit olivat monin paikoin alu-
eensa ensimmiiset muunuskoiset. Samalla siirtovien asuttaminen
synnytti vihemmaén juurtuneet kansanosan, joka oli ensimméisten
ldhtij6iden joukossa 1950-luvulla alkaneessa suuressa muutossa.
Agraari-Suomi oli siirtyméssi historiaan.

Radikalismin haaste ja hyvinvointiyhteiskunnan nousu

Sodanjilkeiset murrosvuodet saivat kirkon muuttamaan kurssiaan
niin, ettd myos tyovienliikkeen edustajiin alettiin etsid puheyhte-
yttd. Asevelipappien tyolld rintamilla oli varmasti tihidn oma vaiku-
tuksensa, mutta kyse oli my6s kommunismin pelon aiheuttamasta
poliittisesta laskelmoinnista. Suomen kirkko ei jiéinyt puolueetto-
maksi kommunismin vastaisessa taistelussa vaan osallistui sithen
tilanteesta riippuen enemmin tai vihemmain avoimesti kylmén so-
dan aikana aina 1970-luvun lopulle asti.®

Kirkon sodanjilkeisten vuosikymmenten suurin haaste tuli va-
semmistosivytteisen kulttuuriradikalismin suunnalta 1960-luvun
lopun ja 1970-luvun alun vililli. Kansan kokonaisuuteen néihden
lukumaariltiin varsin vihiinen joukko nuoria sai miehittimalla
Yleisradion runsaasti medianikyvyyttid kirkon yhteiskunnalliseen
asemaan kohdistamalleen kritiikille. Radikaalit saivat sivusta tukea
vaatimuksilleen hallitusvaltaan vuoden 1966 vaaleissa kohonneelta
SDP:n, SKDL:n ja keskustan kansanrintamahallitukselta.’

Muutospaine nikyi erityisen voimakkaasti kirkon ja valtion
erottamisvaatimuksena sekii koulujen uskonnonopetuksen ase-
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man muutosvaateena. Arkkipiispa Simojoen toisaalta kriitikoita
kuunteleva linja ja toisaalta paittiviinen kirkon aseman puolustus
oli ajan hengen muuttumisen ohella omiaan vaikuttamaan siihen,
ettd 1970-luvun lopulle tultaessa alkoi niyttid, ettd kirkko oli jil-
leen kerran selvinnyt haasteesta yhteiskunnallisen asemansa en-
nallaan siilyttien.

Kirkko oli sopeutunut sodanjiilkeisen hyvinvointiyhteiskun-
nan osaksi, jossa sille jii elaminkulkuun liittyvien rituaalien hoi-
taminen kirkollisen aktiivisuuden laskiessa ja kirkosta eroamisen
vihitellen kasvaessa. Suuri muutto liikutti kansaa periferiasta kes-
kuksiin. Vasta maaseudulta muuttaneiden siteet uusiin kaupunki-
seurakuntiin jdivit varsin ohuiksi, eivitkd heididn lapsensa enii
kasvaneet aikaisempaan kirkon sdvyttimiidn yhteisollisyyteen.
Kirkollisten rituaalien tuottama viljad yhteisollisyys silti siilytti
asemansa, ja se osaltaan tuki sukulaissuhteiden ylldpitoa ensim-
maisen polven kaupunkilaisilla.

Kirkon sisilli viides heriitysliike tarjosi vaihtoehdon ajan tren-
deihin mukautumiselle ja siitd tuli merkittivd amerikkalaisten us-
konnollisten innovaatioiden lihde kansankirkolle, kuten hieman
myohemmisti karismaattisesta liikkeestiikin. Kristillisten kirkko-
kuntien ulkopuolella aasialaisperiisten uusien uskonnollisten liik-
keiden nousu tarjosivat vaihtoehtoista uskonnollisuutta monille,
mutta silti entistd useampi alkoi tyystin vieraantua kirkon ja us-
konnon tarjoamasta arvomaailmasta.

1960-luvun lopulla lihes patoamattomalta vaikuttanut kirkon
asemaan kohdistunut muutosten tulva kuivui hiljalleen kokoon
1970-luvun loppuun tultaessa. Mauno Koiviston johdolla kuljet-
tu 1980-luku ei tuonut kirkon yhteiskunnalliseen asemaan suuria
muutoksia. Naispappeuspéitos vuosikymmenen puolivilissi osal-
taan auttoi vaientamaan kirkkoon kohdistunutta kritiikkid. Kirkon
asenne 1980-luvun hiljalleen maallistuvaan hyvinvointi-Suomeen

Religionens aterkomst - Uskonnon ylésnousemus 33



oli tyytyviisyys kansakunnan rivien sidilymisestd melko yhteisind
ja kirkosta eroamisen vih#iseni.

Globaali murros ja hyvinvoinnin uusjako

Suomen vihittdinen avautuminen uudelle globaalitaloudelle
1980-luvun lopussa sai surkean lopun kylmin sodan péiittyessi ja
Neuvostoliiton romahtaessa 1990-luvun alussa. Osin kotitekoisen
kasinokapitalismin kompurointi yhdistettyni idinkaupan tyreh-
tymiseen ajoi maan itsenfiisyyden ajan syvimpéin taloudelliseen
ahdinkoon. Kirkko ja Pelastusarmeija ruokapankkeineen kerisivit
sympatiat puolellensa, kun talouden ruuvia vddnnettiin kireim-
mille massaty6ttOmyyden ja syvien yhteiskunnallisten rakenne-
muutosten kourissa.

Lama-Suomi 16ysi neuvonantajansa OECD:sté ja muista kan-
sainvilisistd uusliberalismin airuista minka lisiksi edessé siintdvi
liittyminen Euroopan unioniin liberalisoi ja globalisoi talouspoli-
tiikkaa, seki yhteiskuntaa laajemminkin. Suomalaisen hyvinvoin-
tiyhteiskunnan murros alkoi, minki seurauksena valtio on muut-
tunut sosiaalihoivaajasta palvelumanageriksi. Samalla alkoi laaja-
mittainen yhteiskunnan rakenteiden uudelleen jérjestely, joka on
muodossa tai toisessa koskettanut kaikkia eliméinalueita, kuten
terveydenhuoltoa, koulutusta ja vihitellen myos uskonnollista eld-
maéd. Markkinalogiikka alkoi hivuttautua yhteiskuntarakenteiden
ja muuttuneiden diskurssien kautta yhi syvemmille.?

Kirkolle 1990- ja 2000-luvut ovat olleet lukuisten uudistusten,
jatkuvan jisenkadon ja julkisen profiloinnin aikaa. Piispoista ja
muutamista muista nikyvistd mediapersoonista on tullut aktiivi-
sia kannanottojen esitt#jii ja kriittisid yhteiskunnallisia kommen-
taattoreita. Piispojen taloutta ja hyvinvointiyhteiskuntaa kisitellyt
Kohti yhteistd hyvdd -puheenvuoro heritti laajaa keskustelua us-
konnollisten toimijoiden julkisesta asemasta vuonna 1999, ja taval-
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lansa aloitti uuden aikakauden kirkon suhteessa julkisvaltaan. Uu-
den kapitalismin kritiikin ohessa kirkko on kuitenkin sopeutunut
muuttuneisiin olosuhteisiin, jotka koskevat esimerkiksi seurakun-
tarakennetta kuntauudistusten kautta, projektihallinnan leviimis-
td ja ammattimaisen markkinoinnin yleistymisté.

Muutokset eiviit kuitenkaan ole rajoittuneen vain luterilaiseen
kirkkoon. Yhtiiltd 1990-luvun lama tarjosi hyviin ponnahduslau-
dan vaihtoehtoiselle uskonnollisuudelle ja uushenkisyydelle. Laa-
jamittaisen ty6ttomyyden myOtd monet alkoivat yksityisyrittdjani
toteuttaa eldiminsi unelmia ja sen seurauksena mittava vaihtoeh-
toterapioiden kentti oli syntynyt vuosikymmenen loppuun men-
nessi. Timi uusi henkisyys 10ysi nopeasti tiensd medioihin ja er#ét
sen keskeiset arvot alkoi siirtya valtavirtaan. Uskonnollisesta tuu-
nauksesta tuli arkipdivii ja diti Amman halaamisesta valtakunnal-
linen uutinen. Vuonna 2008 alkaneen finanssikriisin vaikutuksia
uskontoon on vield varhaista arvioida, mutta mahdollisesti uusi
wellness ja hyvi olo -kulttuuri 16yt#4 sen seurauksena vahvemman
paikan.

Toisaalta karismaattisen kristillisyyden ja uusien pienseura-
kuntien synty tarjosivat urbaaneille ihmisille lukuisia pienyhteisé-
jd, jotka vaatimattomasta koostaan huolimatta ovat hyvin elinvoi-
maisia vahvistuneiden katto- ja verkosto-organisaatioiden kautta.
Vapaakirkollisuus laajemminkin luopui lahkolaisuudestaan ja al-
koi samoin muodostaa viljid liittoutumia erilaisten kokemuksel-
lisuutta korostavien tapahtumien, kampanjoiden ja hankkeiden
kautta. My0s osa luterilaisista konservatiiveista 16ysi nimi uudet
verkostot.

Uuden uskonnollisen kokemuksellisuuden ikoniksi muodostui
Nokia Missio, joka virikkdiden vaiheiden kautta joutui eroamaan
luterilaisen kirkon yhteydesti. Luterilainen kirkko puolestaan on
jatkuvasti joutunut ristiriitaisten pyrkimysten alustaksi, jossa eri
suuntiin vetévit liikkeet natisuttavat kirkon julkisuuskuvaa. Suh-
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tautumista samaa sukupuolta olevien parien siunaamiseen poh-
diskeltiin vuosikaudet. Piispainkokouksen kev#illd 2010 tekemi
kompromissiratkaisu heritti tyytyméttomyyttd sekid konservatii-
vien ettd liberaalien riveissd. Osin julkinen paine on pakottanut
aiempaa tiukempiin kantoihin, josta kevidn 2010 kriisi Luther-
sAition piispanimitysten kanssa on hyvi esimerkki. Vaikuttaa silt,
ettd suomalaisen luterilaisuuden sisiikirkollinen suvaitsevaisuus
on koitteilla.

Osana yleisempéi globaalin liikkuvuuden kasvua myos maa-
hanmuutto Suomen on noussut. Vaikka kristityt ovat maahan-
muuttajien selkei enemmisto, niin muslimimuuttajat ovat vihitel-
len tulleet huomion keskiton, kuten muissakin Euroopan maissa.
Jos Salman Rushdie vuonna 1989 saama fatwa Saatanalliset sdkeet
-kirjasta heritti eurooppalaiset muslimien ldsnidoloon Euroopassa,
niin syyskuun 2001 terrori-iskut ja tanskalaiset Mohammad-pila-
kuvat keviilld 2006 nostivat puheet sivilisaatioiden térméyksesti
pysyviisti etusivuille. Islam on nostanut pinnalle uskontojen viiliset
suhteet ja uskonnon merkityksen maahanmuuttajien kotoutumi-
selle.’® Suomalaisen monikulttuurisuuspolitiikan pyrkimys kult-
tuurin ylldpitoon ja sitd varten luodut rakenteet tukevat uskonnon
nousua poliittiselle agendalle laajemminkin, vaikka se tuskin on
ollut politiikan alkuperiinen tarkoitus.

1990- ja 2000-luvuilla kasvanut uskonnollinen monimuotoi-
suus sisiltdd siis useita eri elementtejd, jotka kukin vaikuttavat
tahoillansa. Yhteisti niille on uskonnon aikaisempaa julkisempi
rooli ja uskonnollisten kysymysten valuminen muille eliménalu-
eille. Vaikka luterilaisuus yhi luo suomalaisen uskonnollisuuden
selkdrangan, niin on huomattava, ettd uskonnollisesti aktiivisim-
masta viestosti (14 prosenttia vuonna 2000) lihes kolmannes on
muita kuin luterilaisia.’* TAm4 siitd huolimatta, ettd nelji viidestd
suomalaisesta edelleen kuuluu kirkkoon. Uskontokunnan jasenyys
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ei siis kerro kaikkea yksityisen henkilon saatikka kokonaisen kan-
sankunnan uskonnollisesta arvomaailmasta.

Onko maallistumisen aika ohitse?

Luterilaisen kirkon muutosta voidaan tarkastella sen identiteetin
kautta, josta lainsdddidnnolliset ja muut olosuhteiden muutokset
kertovat vain osatotuuden. Ruotsin ja Ven#jin vallan aikainen val-
tiokirkollisuus muuttui kansallisromantiikan ja sotakokemusten
myo6ti ajatukseksi kansankirkosta. Kansankirkko edusti kansakun-
nan moraalista ja henkistd yhteisollisyyttd, joka sopi hyvin pater-
nalistisen hyvinvointivaltion eetokseen.

1980-luvulla alkanut suomalaisen yhteiskunnan markkinaistu-
minen ja kansainvilistyminen on ajamassa kirkkoa uusiin asemiin,
joka tiivistyy pohdintaan kirkosta kansalaisyhteiskunnan #ineni ja
yleiseni eettiseni toimijana. Samalla kirkko on asettunut entisti
enemmain julkisuuden valokeilaan ja kansankirkollinen tyyli su-
lattaa erilaisuus osaksi kokonaisuutta on aikaisempaa vaikeampaa.
TiAmi identiteettiprojekti on vield kesken, mutta sidoksen valtio-
valtaan vihitellen heikentyessi kirkko tarvitsee uuden identitee-
tin, joka mahdollistaa moniarvoistumisen hyviksymisen ja aktiivi-
sen roolin yhteni yhteiskunnallisena toimijana muiden joukossa.'®

Jyri Komulaisen ja Mika Vdhédkankaan toimittama Luterilaisen
Suomen loppu? -puheenvuoro ennustaa luterilaisen yhteiskulttuu-
rin olevan mennytti, ja ettd kirkon tulee hakea paikkansa uudel-
leen. Onko niin, sitdi emme tiedd, mutta sen sijaan on selvii, etti
Suomi ei ole yksin uskonnollisten muutostensa kanssa. Misti oi-
kein on kysymys?

Uskonnon yhteiskunnallinen analyysi on nostanut esiin lukui-
sia trendeji, joilla on globaalit juuret, ja jotka ilmenevit hieman
eri tavoin eri linsimaissa. Niitd ovat maallistumisen jatkuminen,
uskonnollisen monimuotoisuuden kasvu, uskonnon markkinaistu-
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minen ja uskonnon politisoituminen. Nim#i murrokset vaikuttavat
olevan kesken#in ristiriitaisia, vaikka ne eivit siti vilttimaitti ole.
Muutoksia on tulkittu eri tavoin, mutta niitd yhdistdi pohdinta us-
konnon julkisen aseman muutoksesta.'

Maallistuminen, eli sekularisaatio, ymmaérretdén nykyisin en-
tistd selkeimmin perinteisen uskonnollisen auktoriteetin laskuna
yhteiskunnan eri tasoilla, mutta ei silti uskonnon katoamisena. Til-
14 16ytyy paljon tukea, ja sen merkkeini voidaan nihdi uskonto-
lainsdddénnon liberalisoiminen, uskonnollisten yhteiséjen kirjon
kasvu ja yksilon laajempi vapaus tuunata henkilokohtainen uskon-
nollinen eldménsa.

Uskonnollisen monimuotoisuuden kasvu liittyy toisaalta maal-
listumisen mukanaan tuomiin mahdollisuuksiin, mutta myos li-
sddntyneeseen globaaliin liikkuvuuteen ja maahanmuuttoon. Mo-
nimuotoisuuden seurauksena uskonnot tulevat entisti enemmén
toisiinsa verrattaviksi, jonka seurauksena uskonnolliset rajalinjat
muokataan uusiksi. Joka tapauksessa uskontojen kirjo kasvaa.

Uskonnon markkinaistuminen voidaan tulkita joko seuraukse-
na yhteiskunnallisen sidéintelyn viihenemisesti tai seurauksena uu-
den kapitalismin “nikymattoméin kiden” ulottumisesta entisti laa-
jemmalle. Yhteiskunnan yleinen markkinaistuminen tukee tété ke-
hitysti. Uskonnon politisoituminen puolestaan nostaa sen julkista
merkitysti ja altistaa sen laajalle yhteiskunnalliselle keskustelulle.
T#hén liittyvit kysymykset niin turvallisuudesta, sosiaalisesta ko-
heesiosta kuin uskonnollisen toiminnan rajoittamisesta.

Vaikka sekularisaatioteoriat ovat edelleen monilta osiltaan
kiyttokelpoisia, niin yhi useampi tutkija etsii vaihtoehtoisia késit-
teitd kuvaamaan nykyhetked. Puhe jilkikristillisyydesta! ja postse-
kulaarista'® ovat téllaisia. Niitd yhdistidi ajatus kristinuskon kult-
tuurisen hegemonian paitoksestd (jdlkikristillisyys) tai kristillisen
hegemonian paljastumisesta (postsekulaari) muuttuneessa yhteis-
kunnassa. Riippumatta teoreettisesta koulusta uudet ajattelijat
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korostavat uskontojen asemaa kansalaisyhteiskunnan aktiivisina,
yhteisollisyytti tuottavina kollektiivisina toimijoina.'” Niin ne uu-
sintavat uusliberalistisen hallinnan diskurssia, jossa sosiaalivalti-
on vastuu kollektiivista on siirretty joko yhteisoille tai yksittiisille
ihmisille.? Timin seurauksena uskonnollista yhteis6istd saattaa
tulla jopa aikaisempaa tirkeimpid niihin kuuluvien ihmisten ela-
maissa.

Voimme siis todeta, ettd 2010-luvulle tultaessa Suomi on tul-
lut uudella tavalla tietoiseksi kristillisestd, evankelis-luterilaisesta
taustastaan, ja uskonnollisiin yhteiséihin kohdistuu uudenlaisia
odotuksia. Kenties kirkon pyrkimykset maéiritelld itsensid osaksi
kansalaisyhteiskuntaa ovat osa titd muutosta. Sen sijaan vihem-
mistéuskontojen asemaa kuvaa siirtymé marginaalista lihemmaéksi
yhteiskunnallisen toimijuuden keskioti. Olisiko siis niin, ettd tasai-
nen maallistuminen on johtanut uskonnon uuteen nikyvyyteen ja
samalla uskonnollisten markkinoiden syntyyn?

Mikéli uskontojen uusi julkinen rooli entisestéiéin vahvistuu,
niin silloin myos niihin liittyvit intohimot kasvavat. Ilmiéon kriit-
tisesti suhtautuva uusateismi on saanut paljon palstatilaa, ja sen
oppi-isit ovat uusia uskonnonvastaisuuden ikoneja. T#ssi vaihees-
sa on tosin vield epéselviid minkélaiseksi uskontojen rooli tulee
muokkautumaan, koska globalisaation myotid kansallisvaltioiden
toimintaedellytykset ovat muuttuneet. Samalla kansakuntien kyky
ohjata niitd koskevia prosesseja on heikentynyt. Voinemme olla

varmoja ainoastaan siité, ettd uskonto on taas valokeilassa.
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Uskontotilanteen
muutos ja suomalaisten
suhtautuminen

eri uskontoihin

Kimmo Ketola

Johdanto

Parin viimeisen vuosikymmenen aikana uskonnollinen moninai-
suus Suomessa on lisddntynyt merkittivisti. Pelkéstiin uskonnol-
lisia yhdyskuntia on rekisterdity vuoden 1990 jilkeen enemmin
kuin siihen asti oli rekisteroity yhteensi. Tuolloin Suomessa oli
vain vajaa kolmekymmenti rekisterdityd uskonnollista yhdyskun-
taa, kun vuoden 2009 lopussa niiti oli yli 70. Erityisesti maahan-
muuton vaikutus nikyy tissi kehityksessi, silld merkittivi osa uu-
sista yhdyskunnista on syntynyt palvelemaan erilaisten kielellisten
ja kansallisten ryhmien uskonnollisia tarpeita.

Suomeen on rantautunut myos suuri méaird uskonnollisia vir-
tauksia ja yhteis6jé, jotka suuntaavat sanomansa kantaviestolle.
Niami yhteisot eiviit vilttimittd halua rekisterdityd virallisesti
uskonnollisiksi yhdyskunniksi, vaan ne toimivat usein rekisteroi-
tyind yhdistyksind. Monille on ominaista matalan kynnyksen stra-
tegia — niiden hengellinen sanoma on tarkoitettu kenelle tahansa,
uskonnosta riippumatta. Vaikka useimmat uusista yhteistoisti ovat
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jdfineet varsin pieniksi, uskonnollisen tarjonnan voimakas lisdin-
tyminen kertoo suomalaisten eldvin uskonnollisesti uudenlaisessa
tilanteessa, jossa maailmanlaajuiset uskonnolliset vaikutteet ja vir-
taukset levidvit yhd nopeammin. Globalisaatio yhdistetiéin usein
saatiosta katsomusten ja kulttuurien alueella. Maailma on kutistu-
nut myo6s uskonnollisten vaikutteiden suhteen.

Vaikka moniin Euroopan maihin verrattuna uskonnollinen
moninaisuus on Suomessa vield vihiisti, suomalaistenkin on yhi
vaikeampi vilttyd vieraiden uskontojen kohtaamisesta syntyviltid
haasteilta. Téssé artikkelissa tarkastellaan Suomen uskontotilan-
teen viimeaikaisinta kehitysti ja erityisesti sitd, milld tavoin us-
konnollisen tilanteen muutokset ovat heijastuneet ihmisten eri
uskontoja koskeviin asenteisiin. Kuinka suomalaiset suhtautuvat
erilaisiin uskontoihin? Onko suhtautumistavoissa nidhtévissia muu-
toksia viimeisten parin vuosikymmenen ajalta? Niitd kysymyksid
lihestytdin kyselyaineistojen tuottaman tiedon pohjalta. Kirkon
tutkimuskeskus on teettéinyt 1980-luvulta ldhtien useita kysely-
tutkimuksia, joissa on kartoitettu suomalaisten mielikuvia eri us-
konnoista. Niiden aineistojen kautta voidaan arvioida suomalaista
uskonnollista asenneilmapiirié ja valmiutta vieraan kohtaamiseen.!

Uskontotilanteen muutoksia

Uskonnollisten yhteis6jen jasentilastoilla mitattuna Suomi on edel-
leen uskonnollisesti varsin yhtendinen maa. Vuoden 2009 lopussa
evankelisluterilaiseen kirkkoon kuului vajaa 80 prosenttia suoma-
laisista. Kirkosta eroaminen on kuitenkin lisdintynyt ja kahdes-
sakymmenessi vuodessa kirkkoon kuuluvien osuus on pudonnut
noin kahdeksan prosenttiyksikkoi (ks. taulukko 1). Kirkosta eroa-
misen seurauksena eniten kasvua on tapahtunut niiden osuudessa,
jotka eivit kuulu mihinkééin uskonnolliseen yhdyskuntaan. Tutki-
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musten mukaan toisenlaista uskonnollista yhteis6i itselleen etsivid
on eroajista vain noin joka kymmenes.? Heistiikin todennékoisesti
vain harva todella pdétyy jonkun muun uskonnollisen yhteison ji-
seneksi. Niinpi kaikkiin uskonnollisiin yhdyskuntiin kuulumatto-
mien osuus on kasvanut 1980-luvun lopun vajaasta kymmenesti
prosentista noin 18 prosenttiin.

Ortodoksikirkon jdsenosuus on pysynyt suhteellisen vakaana
(noin 1 %) ja muihin uskonnollisiin yhdyskuntiin kuuluvien osuus
on kasvanut noin puoleentoista prosenttiin viestosti. Jisenyysti-
lastot antavat kuitenkin sikili harhaanjohtavan kuvan tilanteesta,
ettd lahesk#in kaikki eri uskontoja harjoittavat ihmiset eiviit kuulu
kansankirkkoihin tai rekisterdityihin uskonnollisiin yhdyskuntiin.
Esimerkiksi ensimmiisen polven maahanmuuttajamuslimeja arvi-
oidaan tilld hetkelld olevan Suomessa noin 45 000°, mutta islami-
laisiin yhdyskuntiin heistd kuuluu alle 10 000. My6s helluntailiike,
joka on kansankirkkojen jilkeen suurin kristillinen yhteisé Suo-
messa, on jirjestiytynyt valtakunnalliseksi Suomen helluntaikir-
koksi vasta vuonna 2002 (rekisterdity 2003). Vaikka helluntaiseu-
rakuntien kastettuja jisenid on Suomessa yli 45 000, heistiikin vain
noin 5 500 on liittynyt Suomen helluntaikirkkoon (ks. taulukko 2).

Taulukko 1. Suomalaisten jasenyys kansankirkoissa ja rekisterdidyissa uskon-
nollisissa yhdyskunnissa vuoden lopussa 1989-2009

1989 % 1999 % 2009 %
Evankelis-luterilainen kirkko 4381704 881 4406513 852 4273425 799
Suomen ortodoksinen kirkko 52 646 11 55 256 11 58 539 1,1
Muut uskonnolliset yhdyskunnat 45700 0,9 56 943 11 74133 14
Usk. yhdyskuntiin kuulumattomat 494 159 9,9 652590 12,6 945 330 17,7
Koko viesto 4 974 383’ 100 5171302 100 5351427 100

Lahteet: Suomen tilastollinen vuosikirja 1991; 2000; Tilastokeskus.
' Luku sisaltaa 174 henkil6d, joiden jasenyys on tuntematon.
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Taulukko 2. Viralliset jasenmaarat suurimmissa rekisterdidyissa uskonnollisissa
yhdyskunnissa vuoden lopussa 1989-2009

1989 1999 2009 Muutos
Jehovan todistajat 12187 18 592 19142 +57 %
Suomen Vapaakirkko & Missionskyrkan i Finland 12 090 13 433 14 292 +18 %
Katolinen Kirkko Suomessa 4012 7 043 10 090 +151 %
Islamilaiset yhteisot 803 1096 8230 +925 %
Suomen Adventtikirkko & Finlands svenska 4779 4406 3688 -23 %
adventkyrka
Suomen helluntaikirkko & Finlands svenska - - 5440
pingstsamfund
MAP-kirkko 2829 3287 3239 +14 %
Suomen Baptistikirkko & Finlands svenska 2570 2 440 2372 -8 %
baptistsamfund
Muut ortodoksit 799 1032 2226 +179 %
Suomen metodistikirkko & Finlands svenska 1313 1278 1301 -1%
metodistkyrka
Juutalaisseurakunnat 990 1165 1236 +25 %
Muut 3382 3171 2877

Lahteet: Suomen tilastollinen vuosikirja 1991: 2000; Tilastokeskus.

Uskonnollisten vihemmistdjen jasenmaiirikehitys kertoo joka ta-
pauksessa maahanmuuton voimakkaasta vaikutuksesta Suomen
uskonnollisen kartan jisentymiseen. Eniten kasvaneita ovat ne yh-
teisot, jotka saavat uusia jisenid maahanmuuttajista - muslimien
ohella tillaisia ovat katolinen kirkko sekd Moskovan patriarkaatin
alaisuudessa toimivat ortodoksiyhteisét. Katolisen kirkon jisenis-
td noin puolet on ulkomaalaistaustaisia ja Moskovan patriarkaatin
alaisuuteen kuuluvat ortodoksiseurakunnat ovat saaneet uusia ja-
senid venildisisti maahanmuuttajista.

Suomalaisten siirtyminen yhteisOsti toiseen ei niy yhteisdjen
jasenmaiirikehityksessi liheskiiin samassa mitassa. Se ei kuiten-
kaan tarkoita, ettei heididn uskonnollisuudessaan tapahtuisi muu-
tosta. Monet eurooppalaista uskonnollisuutta kartoittaneet tutki-
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mukset ovat osoittaneet, ettd uudenlainen uskonnollisuus ei vilt-
tdméittd kanavoidu perinteisten uskonnollisten yhteis6jen piirissi
tapahtuvaan osallistumiseen. Nousevassa uskonnollisuudessa on
pikemminkin instituutiota kaihtavia piirteitd, kuten opillinen re-
lativistisuus, yhteiséllinen sitoutumattomuus seki uskonnonhar-
joituksen privatisoituminen.* Uskontotilanteen muutosten seki
uskonnollisuuden taustalla vaikuttavien asennemuutosten voidaan
kuitenkin odottaa nikyvin siini, kuinka eri uskontoihin Suomessa
suhtaudutaan.

Uskontoja koskevat mielikuvat

Valtaosa suomalaisista suhtautuu myonteisesti eri uskontojen
mahdollisuuksiin toimia Suomessa. Kyselytutkimusten mukaan
suurin osa suomalaisista suhtautuu uskontoihin kunnioittavasti ja
kannattaa eri uskonnollisten yhteis6jen yhdenvertaisia oikeuksia.
Vuoden 2008 ISSP-kyselyn mukaan ldhes puolet (48 %) suomalai-
sista kannatti kaikkien uskonnollisten ryhmien yhtéliisid oikeuk-
sia ja yli kaksi kolmasosaa (68 %) oli samaa mielti siitd, ettd kaik-
kia uskontoja tulee kunnioittaa. Vain noin joka seitseméis (14 %)
suomalainen vastusti kaikkien uskontojen kunnioittamista ja joka
neljis (25 %) kaikkien uskontojen yhtiliisia oikeuksia. Ndiden lu-
kujen osalta suomalaiset eivit merkittavisti poikkea esimerkiksi
muista pohjoismaalaisista.

Eri uskontoihin suhtaudutaan tistd huolimatta hyvin eri tavoin.
Useissa kyselyissi on tiedusteltu, kuinka positiivisia tai negatiivisia
mielikuvia vastaajilla oli erilaisista uskonnoista tai katsomuksista.
Esimerkiksi vuoden 2008 ISSP -kyselyssi kaikkein positiivisimmin
suhtauduttiin evankelisluterilaiseen kirkkoon, josta lihes kolmella
neljisti (72 %) suomalaisesta oli myonteinen mielikuva. Kuiten-
kin lihes yhtd monilla oli myonteiset mielikuvat ortodokseista ja
Pelastusarmeijan jisenisti. Nimé kolme uskontoa muodostavat ai-
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van oman ryhménsi positiivisten mielikuvien osalta, silld kaikkien
muiden uskonnollisten ryhmien kohdalla my6nteisten mielikuvien
osuus jii alle kolmasosaan vastaajista (ks. kuvio 1).

Kuvio 1. Niiden suomalaisten osuudet, joilla on myonteinen mielikuva eri
uskonnoista, 1989-2008
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Myonteisten mielikuvien osalta keskiryhmin uskontoihin kuu-
luivat suuret ja yleisesti tunnetut uskontoperinteet kuten juuta-
laisuus, buddhalaisuus ja hindulaisuus sekd pidempéin maassa
vaikuttaneet vihemmistokirkot kuten katolinen kirkko, hellun-
tailaisuus, Vapaakirkko ja Adventtikirkko. Myonteinen mielikuva
niistd uskonnoista oli noin viidesosasta noin kolmannekseen suo-
malaisista. Kuitenkin monien tihin ryhméin kuuluvien uskonto-
jen kohdalla ldhes kaksi viidesti ei osannut sanoa kantaansa. Kysei-
set uskonnot ovat siis suurelle osalle kuitenkin sen verran vieraita,
ettei niistd kyetty muodostamaan selkedd mielikuvaa. Monet Suo-
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messa pitkddn toimineet kristilliset vihemmistokirkot eivit tiassi
suhteessa poikenneet juurikaan esimerkiksi hindulaisuudesta ja
buddhalaisuudesta.

Oman ryhménsd muodostivat sellaiset uskonnot, joista alle
kymmenesosalla suomalaisista on myonteinen mielikuva. Tihéin
ryhmiin kuuluivat esimerkiksi skientologit, MAP-kirkko®, Jeho-
van todistajat, Krishna-liike ja islam, joiden kohdalla my6nteisten
mielikuvien osuudet vaihtelivat yhden ja kuuden prosentin vilil-
14, Krishna-liikettd lukuun ottamatta ndméi uskonnot muodosti-
vat aivan oman ryhménsi myos kielteisten mielikuvien runsaan
osuuden takia (ks. kuvio 2). Noin puolella suomalaisista oli n#isti
uskonnoista kielteinen mielikuva. Kaikkein kielteisimmin suoma-
laiset suhtautuivat Jehovan todistajiin, joiden kohdalla kielteisten
mielikuvien osuus kohosi 64 prosenttiin.

Kuvio 2. Niiden suomalaisten osuudet, joilla on kielteinen mielikuva eri
uskonnoista, 1989-2008
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On varsin erikoista, etti islamiin suhtaudutaan yhti kielteisesti
kuin moniin valtavirrasta poikkeaviin pieniin ja stigmatisoituihin
yhteis6ihin, kuten Jehovan todistajiin tai skientologeihin. Suurena
uskontoperinteeni islamin olettaisi kuuluvan keskiryhmén uskon-
toihin muiden vieraampien uskontojen rinnalle. Silti suomalaisilla
on islamista poikkeuksellisen negatiivinen kuva. Syyt islamia kos-
kevien mielikuvien erityisyydelle eivit kuitenkaan ole tiysin il-
meiset, vaan tekijoitid voidaan jéljittd4 ainakin kolmelta suunnalta.
Kielteinen islam-kuva voi ensinnikin johtua islamin julkisuusku-
vasta. Toiseksi se voi johtua islamin yhdistymisestd maahanmuut-
tajiin, jolloin kielteiset asenteet maahanmuuttoa kohtaan heijastu-
vat islamiin. Kolmanneksi syy voi piilld islamin omassa luonteessa
yhdistettynd suomalaisten yleisempiin uskontoasenteisiin. Luulta-
vimmin jokainen niisti tekijoistd vaikuttaa vihintdin jonkun ver-
ran suomalaisten islam-kuvaan.

Teemu Taira on argumentoinut suomalaisen sanomalehtikir-
joittelun perusteella, ettd islamin julkisuuskuva on ollut pitkdin
sidoksissa suomalais-linsimaisen identiteetin méérittelyn kanssa.’
Islamista on siten julkisuudessa ylldpidetty kuvaa, jossa sitd méi-
rittdvit ldnsimaisten ihanteiden vastakohdat: kehittyméttémyys,
pysdhtyneisyys, takapajuisuus ja epddemokraattisuus. Lisdksi uu-
tisoinnissa islam ja muslimit on pitkdin esitetty suureksi osaksi
erilaisten konfliktien yhteydessi, usein jopa niiden aiheuttajana.”
Muiden uskontojen ohella kielteisten mielikuvien osuudessa voi-
daan havaita laskeva trendi vuoteen 2000 saakka, jonka jilkeen
kielteisyys on jélleen lihtenyt lisdintymiin islamin kohdalla. Tima
saattaa olla osoitus siit4, ettd vuoden 2001 terrori-iskujen jilkeen
islamia on alettu lisddntyvissid miirin liittd4 terrorismiin ja fun-
damentalismiin.® Toisaalta 1990-luvulta lihtien maahanmuuttajat
ovat assosioituneet vahvasti juuri muslimienemmistoisestd maas-
ta tulleisiin. Siten kielteisten mielikuvien lisdéintyminen viimeisen
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vuosikymmenen aikana saattaa olla my0s osoitus samaan aikaan
vilkastuneesta maahanmuuttokeskustelusta.

Kaésilld olevan aineiston pohjalta voidaan myGs pohtia sen yk-
sinkertaisen seikan merkitysté, ettd islamiin kuuluu mééirittyjen
eliméntapaa koskevien ohjeiden noudattaminen arkieldméissa.
Vihemmistéuskontona ollessaan islam tulee edellyttineeksi mus-
limeilta valtavirran kulttuurista poikkeavien kiyttiytymisnormien
noudattamista hyvin samaan tapaan kuin kristilliset lahko-tyypin
uskonnot kuten Jehovan todistajat ja MAP-kirkko, joihin myos
suhtaudutaan hyvin negatiivisesti. Kuviosta 2 voidaan havaita, etti
Islam-mielikuvien kehitys niyttii joka tapauksessa kulkevan kisi
kidessi varsinkin Jehovan todistajia koskevien mielikuvien kans-
sa.

ISSP-kyselyyn perustuvat muutkin havainnot osoittavat, etti
suomalaiset suhtautuvat keskiméérin hyvin negatiivisesti voimak-
kaisiin uskonilmauksiin. Esimerkiksi lihes kaksi viidesosaa (79 %)
suomalaisista oli samaa mielti siit4, ettd ihmiset, joilla on erittdin
voimakkaita uskonnollisia kisityksid, ovat usein liian suvaitsemat-
tomia muita kohtaan”. Uskontokriittisten asenteiden yleisyydes-
td kertoo sekin, ettd 63 prosenttia suomalaisista oli samaa mielti
viitteestd, jonka mukaan “uskonnot saavat yleisesti ottaen aikaan
enemmin konflikteja kuin rauhaa”, kun vastaavasti vain 13 pro-
senttia suomalaisista oli vdittimasti eri mielté.

Suomalaisten islamia koskevien negatiivisten mielikuvien taus-
talla ei siis niink#din ole islamin vieraus uskontona, vaan se, etti
se edustaa voimakasta uskonnollisuutta, jonka ei katsota sopivan
yhteen ldnsimaisten ihanteiden kanssa. Suomalaiset suosivat var-
sin laimeaa uskonnollisuuden ilmaisua. Uskontoihin suhtaudutaan
positiivisesti niin kauan kuin ne eivit niy julkisuudessa eivitki
vaikuta arkieldmé#in. Tatd vahvistavat havainnot suomalaisten us-
kontoteologisista kisityksisti. Vain joka kymmenes (10 %) suoma-
lainen oli sitd mieltd, ettd totuus 16ytyy vain yhdesti uskonnosta.
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Toisaalta myoskéin niité, jotka ajattelevat kaikkien uskontojen ole-
van paisiintoisesti erehdysti, oli varsin vihin, vain 14 prosenttia.
Sen sijaan yli kolme neljdsosaa (77 %) suomalaisista ajatteli inklu-
siivisesti, ettd perustotuuksia l0ytyy monista uskonnoista.’

Kuvioiden 1 ja 2 perusteella voidaan myos havaita, ettd lihes
kaikkien uskontojen kohdalla mielikuvat ovat viimeisten parin
vuosikymmenen aikana muuttuneet hivenen myonteisemmiksi.
Joidenkin uskontojen kohdalla kielteiset mielikuvat olivat vihen-
tyneet varsin merkittivisti. Ilmeisin muutos on tapahtunut hel-
luntailaisuuden kohdalla, silld se kuului vield 1980-luvulla selvisti
samaan ryhméén muiden hyvin stigmatisoitujen yhteis6jen kans-
sa. Kielteisesti suhtautuvien osuus kuitenkin laski parissa vuosi-
kymmenessd 16 prosenttiyksikkod. Myos Krishna-liike oli vield
2000-luvun vaihteessa selvisti lihempéni stigmatisoituja ryhmia
kuin muita uskontoja. Kielteisesti suhtautuvien osuus putosi kui-
tenkin alle kymmenessi vuodessa 13 prosenttiyksikkod. Vuonna
2008 enii noin neljdsosalla suomalaisista oli kielteinen mielikuva
Krishna-liikkeesta.

Silmiinpistivin paljon myoOnteisemmiksi mielikuvat olivat
muuttuneet ortodoksikirkon ja buddhalaisuuden kohdalla. Orto-
doksikirkon kohdalla my6nteisten mielikuvien osuus oli kasvanut
15 prosenttiyksikk6d ja buddhalaisuuden kohdalla 16 prosenttiyk-
sikk6d. Myos hindulaisuuden kohdalla myo6nteisten mielikuvien
osuus oli lisdéntynyt kymmenelld prosenttiyksik6lld. On kiinnosta-
vaa pohtia syitd myOnteisten mielikuvien poikkeuksellisen selviin
lisdéntymiseen juuri nididen uskontojen kohdalla. Buddhalaisuus
on ollut Tiibetin tilanteen ja Dalai-laman ansiosta paljon julki-
suudessa 1990-luvulta lihtien, joten median rooli téssékin lienee
ilmeinen. Kyseessi on myos hyvin yksilokeskeinen uskonto, jolle
on ominaista voimakas panostus yksilolliseen hengelliseen har-
joitukseen, meditaatioon. Oletettavasti myds ortodoksista kirkkoa
koskeviin myonteisiin mielikuviin vaikuttaa sen piirissi harjoitettu
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askeesi ja mystiikka. Suomessa ortodoksinen kirkko ei ole myos-
kddn esiintynyt poliittisesti ja yhteiskunnallisesti konservatiivise-
na toimijana, toisin kuin esimerkiksi Vengjalla.

Mista uskontoasenteet kumpuavat?

Edelld esitetyt havainnot osoittavat, etti suomalaisten asenteet
vieraita ja uusia uskontoja kohtaan ovat hitaasti mutta varsin joh-
donmukaisesti muuttuneet myonteisemmiksi samaan aikaan kun
kosketuspinta niihin on lisdéintynyt. Kasvava tietoisuus vieraista
uskonnoista ja niiden ldsniolosta Suomessa eivit siten niyti si-
niilldin johtavan asenteiden jyrkkenemiseen. Moniin uskontoihin
suhtautuminen on my6s pysynyt hyvin vakaana koko tarkasteltavan
ajanjakson ajan. Suhtautuminen evankelisluterilaiseen kirkkoon
on pysynyt himmaéstyttivin vakaana huolimatta kirkosta eroami-
sen kiihtymisestd. Myos aiemmat tutkimukset ovat osoittaneet,
ettd kirkosta eroamista ei voida suoraviivaisesti tulkita kirkkoon
kohdistuvana kriittisyyten4. Kyse on pikemminkin henkilokohtai-
sen relevanssin puutteesta. Kun kirkkoa ei koeta henkilékohtaisel-
la tasolla ldheiseksi, jisenyydelle ei koeta olevan perusteita vaikka
asenne kirkkoa kohtaan ei olisi erityisen kielteinen.!

Eniten kysymyksii herittiii islamia kohtaan tunnettu kieltei-
syys. Se ei néytd kumpuavan suoranaisesti uskonnolliselta pohjal-
ta — toisin sanoen kristillisistd ennakkoluuloista muita uskontoja
kohtaan. Mikili kyseessi olisivat vain uskonnolliset ennakkoluu-
lot, niitd tunnettaisiin todennikoéisesti myos buddhalaisuutta ja
hindulaisuutta kohtaan. Islamiin kohdistuvien asenteiden erityi-
syys kertoo, ettd kyseessd on todenn#koisesti suuressa méiirin ai-
van maalliselta pohjalta nouseva ennakkoluuloisuus voimakasta ja
nikyvdd uskonnollisuutta kohtaan. Tistd kertoo sekin, ettd myos
moniin voimakasta sitoutumista edellyttiviin kristillisiin yhteisi-
hin ja heritysliikkeisiin suhtaudutaan usein yhté suurella epiluu-
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lolla. Median ansiosta islam voidaan my6s nidhd4 liioitellun anka-
rana ja lansimaisiin arvoihin yhteen sopimattomana uskontona.

Myonteisten asenteiden taustalla puolestaan voidaan nidhdi
yleisinhimillisii ja humaaneja arvoja. Heikompiosaisia palvele-
via uskontoja arvostetaan. Auttamistyohon panostamisen ansios-
ta jopa pienet uskonnolliset vihemmist6t, kuten Pelastusarmei-
ja, voivat yltda kansankirkkojen tasolle myonteisten mielikuvien
osuudessa. Tam4i vastaa pitkilti muiden aineistojen antamaa kuvaa
suomalaisten uskonnollisuuden luonteesta. Gallup Ecclesiastica
2007 -kyselyn mukaan yli kaksi kolmasosaa (69 %) suomalaisista
toivoo kirkolta, ettd sen pitiisi ennen kaikkea keskittyd heikompi-
osaisten auttamiseen. Yli puolet toivoo my0s enemmin jisenidin
kuuntelevaa, rohkeammin uudistuvaa ja suvaitsevaisempaa kirk-
koa.! Suomalaiset niyttidvit arvostavan uskonnoissa humaaniut-
ta ja noyrid ihmisten palvelemista, miké ei vahvasti luterilaisessa
maassa ole mitenkiin yllattavaa.

Religionens dterkomst - Uskonnon ylsnousemus 51



Uskontojen tasa-arvon
mahdollisuudet

Juha Sihvola

Analyyttisen perinteen mukaisessa liberalistisessa yhteiskunta-
filosofiassa on laajasti pohdittu uskontojen ja vakaumusten tasa-
arvoa koskevia kysymyksii. Tirkeimpiin puheenvuoroihin kuuluu
nikemys, jonka yhdysvaltalainen yhteiskuntafilosofi John Rawls
(1921-2002) esitti teoksessa Political Liberalism (1993, laajennettu
laitos 2005). Poliittisen liberalismin teoria antaa hyvit lihtokohdat
pohtia uskonnollisten ja ei-uskonnollisten katsomusten tasaverois-
ta kohtelua moniarvoisissa ja monikulttuurisissa yhteiskunnissa.
Rawlsin ajattelua voidaan tulkita ja kehittéii kahteen eri suun-
taan. Toisen mukaan uskonnot pyritdén siirtiméén kokonaan jul-
kisesta poliittisesta eldméstd kansalaisyhteiskuntaan. Toisessa
ajatellaan, ettd uskonnot ja vakaumukset saavat nakyd myos julki-
sessa eldmiissi ja niiden pohjalta voidaan keskustella poliittisista
kysymyksist#, kunhan ne kunnioittavat toisiaan eiké julkinen valta
suosi mitiin niistd. Puolustan téissi jilkimmaéisti tulkintalinjaa tu-
levassa kirjassani Maailmankansalaisen uskonto (Otava 2011) yksi-
tyiskohtaisemmin kisittelemiini aineiston pohjalta.

Moniarvoisuus, vakaumukset ja politiikka

Rawlsin mukaan modernit demokraattiset yhteiskunnat ovat pe-
ruuttamattomasti moniarvoisia. Kansalaisilla on kesken#in ris-

tiriitaisia eldménkatsomuksia (engl. comprehensive doctrines),
osa uskonnollisia, osa ei-uskonnollisia. Katsomusten perusteis-
ta el péAdsti yksimielisyyteen, vaan ne on jitettdvd kullekin oman
omantuntonsa pohjalta harkittaviksi. Vaikka ihmiset tarkastelevat
maailmaa omien arvojensa ja katsomustensa pohjalta, jirjellisten
eliminkatsomusten edustajat voivat 1dhtokohtiensa eroista huo-
limatta saavuttaa niin sanotun limittdisen yksimielisyyden (engl.
overlapping consensus) poliittisista periaatteista, joita he tarvitse-
vat keskiniisten suhteidensa jirjestimiseksi.

Poliittisen liberalismin kannattajilla on erilaisia nikemyksié sii-
td, mitd jirjellisten katsomusten edustajien yksimielisesti hyvik-
symiin poliittisiin periaatteisiin siséltyy. Jarjellisen katsomuksen
vihimmaéisehto on kaikkien kansalaisten poliittisen tasa-arvon
tunnustaminen. Lisdksi tavallisesti ajatellaan, ettd poliittisen jér-
jestelmin tulee kohdella kaikkia jérjellisid katsomuksia tasapuo-
lisesti ja sallia mahdollisimman laaja katsomuksia koskeva oman-
tunnonvapaus.

Mielipiteet vaihtelevat siitd, mité julkisen vallan on tehtévi po-
liittisen ja katsomuksellisen tasa-arvon toteuttamiseksi. Intialais-
syntyinen taloustieteilijd-filosofi Amartya Sen ja yhdysvaltalainen
filosofi Martha Nussbaum ovat kehittiineet osittain Rawlsin ajatus-
ten pohjalta yhteiskuntafilosofista nikemysté, jota kutsutaan toi-
mintakykymenetelméksi (engl. capabilities approach). Siind kansa-
laisten poliittinen tasa-arvo tulkitaan vahvasti. Se edellyttii, ettd
kaikilla kansalaisilla on reilu mahdollisuus kehittdd inhimillisid
peruskykyji, jotka liittyvit muun muassa ajatteluun, mielikuvituk-
seen, tunteisiin, ruumiinkykyihin, ihmissuhteisiin, yhteiskunnan
kehittdmiseen, mielekkééseen ty6hon ja vapaa-aikaan, luontosuh-
teeseen ja omaksi koettuun eldiméntapaan.

Poliittisessa liberalismissa erotetaan toisistaan jirjelliset (engl.
reasonable) ja jirjenvastaiset (engl. unreasonable) eliminkatso-
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mukset. Jirjellisid katsomuksia on suvaittava ja jopa kunnioitetta-
va, jdrjenvastaisia ei. Katsomus on jérjenvastainen, jos se ei tunnus-
ta poliittista tasa-arvoa, vaan rajoittaa sitd sukupuolen, uskonnon,
etnisen taustan tai muun vastaavan tekijin perusteella. Katsomuk-
sen jérjellisyytti ei poliittisen liberalismin tarkoittamassa mielessi
kumoa se, ettd siithen politiikan ulkopuolella sisiltyy jirjettomélta
vaikuttavia piirteiti. Fundamentalistisia uskontoja tai astrologiaan
uskovien ja hippien yhteistjid on suvaittava jirjellising, jos ne eivit
rajoita jisentensi tai muiden tédysivaltaisuutta kansalaisina.

Poliittisen liberalismin moniarvoisuus on myos sité, ettd kaik-
ki eivit ole liberaaleja eliménkatsomuksen tasolla eiviitki arvosta
yksilonvapauksia, henkil6kohtaista autonomiaa ja kriittisti jarjen
kiyttod. Monet piinvastoin haluavat sitoutua yhteis6ihin ja kat-
somuksiin, joissa yksilon edellytetiin mukautuvan perinteiden ja
auktoriteettien osoittamaan asemaan. Perinteisiin ja auktoriteet-
teihin sitoutuneita katsomuksia on kuitenkin suvaittava ja kunni-
oitettava, mikili ne hyviksyviit poliittisen tasa-arvon ja tukevat yh-
teiskunnan kaikkien jisenten mahdollisuutta toimia tdysivaltaisina
kansalaisina.

Poliittisessa liberalismissa ajatellaan, ettd julkisen vallan tulee
toteuttaa mahdollisimman laajaa omantunnonvapautta siten, etti
kansalaiset voivat muodostaa uskonnollisia ja ei-uskonnollisia el-
minkatsomuksia seki toimia niiden mukaisesti yksil6ini ja kansa-
laisyhteiskunnan yhteistissid. Omantunnonvapaus koskee kaikkia
edelli tarkoitetussa laveassa mielessi jirjellisid katsomuksia. Sitd
on sovellettava mahdollisimman joustavasti jopa sallimalla oman-
tunnonsyistd poikkeuksia kaikkia kansalaisia koskeviin yleisiin
sddntoihin. Uskonnollisista syisté tulisi sallia esimerkiksi poikke-
uksia tyGajoista ja ammattiin kuuluvasta pukeutumisesta, ellei sen
jarjestiminen ole ylivoimaisen vaikeaa.

Omantunnonvapauden ja suvaitsevaisuuden ei tule olla rajatto-
mia vaan niitid voidaan rajoittaa, jos sithen on pakottava intressi.
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Sellaisen muodostaa uhka, joka kohdistuu kansalaisten tasa-ar-
voon, turvallisuuteen ja ihmisoikeuksiin. Jirjenvastaisia katso-
muksia voidaan tilloin paheksua tai ddrimmiéisissid tapauksissa
vaarallisina kieltdd. Tillaisia rajoituksia voidaan kohdistaa muun
muassa terroristisia menetelmii kiyttiviin ja viikivaltaista kumo-
usta ajaviin ryhmiin. Rajoitusten tulisi kuitenkin olla mahdolli-
simman vihéisiid. Jos jirjenvastaiset katsomukset eiviit muodosta
yhteiskuntajérjestykselle vilitontd uhkaa, niiden kannattajien jul-
kista toimintaa on usein parempi sietdi kuin panna toimeen sank-
tioita. Varsinkin sananvapaudesta tulee pitdd mahdollisimman pit-
kélle kiinni, vaikka senkin rajoittamiseen voi olla diritapauksissa
pakottava intressi.

Poliittisen liberalismin mukaan julkisen vallan tulee olla tun-
nustuksetonta ja puolueetonta kaikkiin jirjellisiin eldiménkatso-
muksiin nihden ja kohdella niitd tasapuolisesti. Yksimielisesti
hyviksyttiviin poliittisiin periaatteisiin nihden jirjestelmi ei sen
sijaan ole puolueeton vaan positiivisessa mielessid tunnustuksel-
linen. Julkisen vallan tulee kasvattaa kaikissa kansalaisissa niitd
ominaisuuksia ja luonteenpiirteits, jotka saavat heidit puolusta-
maan ja tukemaan demokratiaa, poliittista tasa-arvoa ja jokaisen
yhteiskunnan jisenen reilua mahdollisuutta kehittid kykyjéin ja
eldd omaksi kokemallaan tavalla hyviid inhimillistd elam&a.

Poliittisen liberalismin kaksi linjaa

On kiyty paljon keskustelua siitéi, miti julkisen vallan tunnustuk-
settomuus ja puolueettomuus uskontoihin ja eliménkatsomuksiin
nihden konkreettisesti edellyttdi ja miten erityisesti uskonnon ja
politiikan suhde tulisi ymmartia. Yksi d4rivaihtoehto on Ranskas-
sa noudatettu jyrkén tunnustuksettomuuden (ransk. laicité) peri-
aate. Siind uskonto on pyritty rajaamaan julkisen elimén ulkopuo-
lelle yksityisasiaksi. Tavoite on kieltdd kaikki uskonnon ilmaukset
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julkisissa instituutioissa. Ranskassa uskontoon vetoamista ei pide-
td suotavana politiikassa ja julkinen tila on pyritty rauhoittamaan
uskonnolta yksityiskohtaisin sdid6ksin.

Jyrkdn tunnustuksettomuuden aate néyttdd olevan vahvistu-
massa Euroopassa. Sen kiistanalaisimpia muotoja ovat huivilaeiksi
kutsutut sdddokset, joilla on rajoitettu uskonnollisten tunnusten
kayttoa julkisissa kouluissa. Motiivina on ollut poliittiseen islamiin
liitetty uskonnollisen konfliktin pelko, mutta monet pitivit huivi-
en ja burkien kiyttokieltoja kohtuuttomana syrjintiné, joka ei sovi
yhteen omantunnonvapauden kanssa.

Englanninkielisen maailman yhteiskuntafilosofeista harvat
ovat kannattaneet Ranskan mallin mukaista jyrkkdi tunnustuk-
settomuutta, vaikka Rawlsinkin ajatuksia voidaan tulkita tihin
suuntaan. Uskonnon ja poliittisen vallan suhteita pohtineen filoso-
fin Robert Audin mukaan poliittinen moraali edellyttii, ettd pai-
tokset tehdiin sekulaaristen periaatteiden ja motiivien pohjalta,
uskonnoista ja katsomuksista riippumatta. Kun uskonnolliset ih-
miset osallistuvat poliittiseen keskusteluun, heidén tulisi sulkea
pois vakaumuksensa ja motiivinsa ja pitiytyi perusteluihin, joiden
pitevyyttd voidaan arvioida vakaumuksesta riippumatta. Sekulaa-
risesti muotoiltuja ajatuksia on Audin mielestd helpompi sovitella
kuin uskonnollisia nikemyksid, koska ”jumalten vilinen taistelu
on kuin vastustamattoman voiman tormiys liikkumattomaan koh-
teeseen”. Audin suosittamassa mallissa ollaan jo ldhelld Ranskan
laicité-jarjestelmia.

Kalvinistiteologi Nicholas Wolterstorff pitdd Audin kantaa us-
konnollisia ihmisii syrjivinid. Hinen mielestdin poliittista jirjes-
telmdd ei voida rakentaa uskonnoista riippumattomille periaat-
teille. Ei ole reilua sulkea uskontoa politiikan ulkopuolelle, koska
monet pitivit velvollisuutenaan tehdi poliittiset paitoksensi us-
kontonsa pohjalta eiki siiti riippumatta. Poliittinen neutralismi
niyttii asettavan uskovat ja uskonnottomat eriarvoiseen asemaan.

Uskovia vaaditaan perustelemaan ja motivoimaan paitoksensi va-
kaumuksestaan riippumatta, mutta samaa ei vaadita uskonnotto-
milta. Uskovien toimintaa siis rajoitetaan muita enemmin.

Wolterstorff ei pidd perusteltuna odottaa, ettd kaikki tai useim-
mat voisivat saavuttaa katsomuksista riippumattoman yksimieli-
syyden periaatteista, joiden varaan poliittinen jirjestelmi raken-
tuu. Sen takia politiikassa hyviiksyttidvien perusteiden joukkoa ei
pidéd ahtaasti rajata vaan my6s uskonnolliset nikékohdat on hyvik-
syttivi. Poliittiset ratkaisut ovat kompromisseja, joiden siséllon sa-
nelee voimatasapaino eri vakaumusten kannattajien valilla.

Wolterstorffin argumentit merkitsevit Rawlsin perusajatuksen
eli poliittisen neutraalisuuden hylkddmistd. Han liittyy kriitikoi-
hin, joiden mielestd Rawlsin ajatus poliittisia periaatteita koske-
vasta eliminkatsomuksista riippumattomasta yksimielisyydesti
on epérealistinen. On omantunnonkysymyksii, joiden osalta val-
tio ei voi olla neutraali. On piitettivi, milloin abortti on sallittava,
mutta tiltd osin ihmisten vakaumukset ovat jyrkisti ristiriitaisia
kesken#idn eikd jirjellisten katsomusten yksimielisyyttd asiasta
voida helposti saavuttaa. On tyydyttiva siihen, etti asiasta péite-
tddn poliittisen voimatasapainon mukaisesti.

Lisiksi erddt Rawlsin kriitikot epéileviit, ettd poliittisen libe-
ralismin neutralismi suosii systemaattisesti tietyntyyppisid katso-
muksia. Rohkaistessaan yksil6llisid valintoja, sosiaalista yhteistoi-
mintaa ja liiketaloudellista tehokkuutta jirjestelmi néyttdd mu-
rentavan traditioihin ja auktoriteetteihin sitoutuneiden eldmin-
tapojen perustaa. Voidaan kysyi, miksi konservatiiviset uskonnol-
liset ryhmat valitsisivat mieluummin poliittisen liberalismin kuin
teokratian, jos heilli olisi sithen mahdollisuus.

Saksalaisfilosofi Jiirgen Habermas on tuoreissa kirjoituksissaan
jatkanut Rawlsin, Audin ja Wolterstorflin avaamaa keskustelua.
Hin hyviksyy Wolterstorffin argumentista sen, ettd uskonnollis-
ten ilmaisujen rajaaminen pois poliittisesta keskustelusta ja jul-
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kisesta tilasta on uskonnollisia syrjivdi. Héin ei kuitenkaan luovu
poliittisen neutraalisuuden ihanteesta. Erityisesti vihemmist6jen
oikeudet joutuvat vaaraan, jos oikeudenmukaisuuden periaatteista
péitetddn poliittisten voimasuhdanteiden mukaisesti ja luovutaan
jarjellisten toimijoiden yksimielisyyden tavoitteesta.

Habermasin mukaan on hyviksyttivii tuoda uskontoon vetoa-
via nikokohtia politiikkaan, mutta pddtoksenteossa hyviksyttivii
ovat vain sellaiset argumentit, jotka voidaan kddntia kaikkien us-
kontojen edustajien ja uskonnottomien hyviksymaille sekulaarisel-
le kielelle. Vaatimusta poliittisen keskustelun uskonnollisen ja ei-
uskonnollisen ulottuvuuden erottamisesta ei myoskéin tule koh-
distaa vain uskonnollisiin ihmisiin. Myos ei-uskonnollisilta ihmi-
siltd voidaan edellyttii suopean uteliasta asennetta uskonnollisiin
ilmaisuihin. Heid#n tulisi etsii niist totuuksia, jotka olisi mahdol-
lista kddntd4 uskonnoista riippumattomalle kielelle. Uskonnollisia
ja uskonnottomia siis kehotetaan keskindiseen kunnioitukseen
perustuvaan dialogiin, jonka tuloksena voidaan méérittié kaikkien
rationaalisten toimijoiden hyviksyttivissd olevat poliittiset peri-
aatteet.

Nussbaum on omantunnonvapautta ja uskontojen tasa-arvoa
kisitteleviissd laajassa teoksessaan Liberty of Conscience (2007)
samoilla linjoilla kuin Habermas. Julkisen vallan tulee kohdel-
la uskontoja ja eliminkatsomuksia tasapuolisesti Yhdysvaltojen
perustuslain omantunnonvapautta ja tunnustuksettomuutta ko-
rostavassa hengessi. Tunnustuksettomuus on kuitenkin eri asia
kuin Ranskan jirjestelmén ja monien uusateististen ajattelijoiden
edustama uskonnonvastaisuus. Nussbaum suhtautuu toiveikkaasti
uskontojen ja katsomusten viliseen suvaitsevaiseen ja keskindisen
kunnioituksen varaan rakentuvaan dialogiin.

Poliittinen liberalismi ja suomalaiset niakoéalat

Vakaumusten tasa-arvoa korostava poliittinen liberalismi soveltuu
hyvin Yhdysvaltoihin, jossa on perinteisesti korostettu julkisen
vallan ja uskontojen erillisyytti toisistaan mutta jossa on samalla
kansalaisyhteiskunnassa suhtauduttu uskonnollisuuteen pédséén-
toisen suopeasti. Voidaan pohtia, miten poliittisen liberalismin
ajatukset soveltuvat niihin eurooppalaisiin yhteiskuntiin, joissa
yhdelld uskonnolla on ylivoimaisesti hallitseva asema. Tillin us-
konnollisen tasa-arvon toteutuminen voi joutua uhanalaiseksi. Us-
konnonvapaus on sinéinsi hyvin taattu kaikissa linsimaissa, mutta
monissa maissa vahvalla valtauskonnolla on nikyvi asema myos
julkisessa vallassa ja poliittisessa jirjestelméssa.

Suomessa evankelis-luterilaisella kirkolla on ollut ja on edel-
leen kulttuurisesti dominoiva asema, vaikka monet ovat huoles-
tuneita kirkon jisenméirin laskusta. Toisaalta poliittista keskus-
telua kdydéin siitd, pitdisiko luterilaisen ja ortodoksisen kirkon
jo kovasti ohentunut lainsédéddnnéllinen erityiskohtelu kokonaan
poistaa. Voimassaolevan lainsdiddnnén (perusoikeussididokset
1995, perustuslaki 1999 ja uskonnonvapauslaki 2003) linjaukset ei-
vit kuitenkaan paljon poikkea poliittisen liberalismin periaatteista
vaan omantunnonvapaus ja vakaumusten tasa-arvo tunnustetaan
tirkeiksi tavoitteiksi. Uskonnon ja omantunnon vapaus on perus-
tuslaissa turvattu ja samalla korostettu, ettd kenelldkiiin ei ole vel-
vollisuutta osallistua omantuntonsa vastaisesti uskonnon harjoit-
tamiseen.

Yksityiskohtien tasolla voidaan pohtia, toteutuuko uskontojen
ja vakaumusten tasa-arvo Suomessa, vai sisiltyyko lainsdddant66n
ja julkisen vallan toimintaan kohtuuttomasti luterilaista ja kenties
my0s ortodoksista kirkkoa suosivia piirteitid. Keskustelua heritté-
neitd kysymyksii ovat kirkollisverotus ja yhteisovero, koulujen us-
konnon ja katsomusaineiden opetus, teologian asema yliopistoissa,
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jumalanpilkka ja sananvapaus seki uskonnon rooli julkisissa sere-
monioissa.

Vakaumusten tasa-arvo on tirke# teema maahanmuuttopolitii-
kan kannalta. Nopeasti lisdintyneeseen monikulttuuristumiseen
liittyvid linjauksia on Suomessa tehty jirkevissi poliittisen libe-
ralismin mukaisessa hengessi. Jinnitteitd on pyritty ratkaisemaan
joustavasti, kun maahanmuuttajien oikeus omaan kieleen, uskon-
toon ja kulttuuriin on tunnustettu. Samalla on kuitenkin pyritty
integroimaan Suomeen asettuvia tdysivaltaiseen kansalaisuuteen
ja edellytetty myos heiltd kansalaisten tasa-arvon tunnustamista
(muun muassa tyttéjen koulutukseen liittyvissd kysymyksissi).
Suomi on poikennut monista Euroopan maista edukseen siin, etti
uskonnolliseen pukeutumiseen on suhtauduttu suvaitsevaisesti ja
huivilakeihin sortumatta. Sukupuolten tasa-arvoa on sen sijaan py-
ritty edistiméin tavoilla, jotka sopivat yhteen sekd moniarvoisuu-
den ettd kansalaisten integraation kanssa.

Koulua voidaan tarkastella esimerkkini uskontojen ja vakau-
musten tasa-arvon ongelmista Suomessa. Uskonnonvapauslaki
takaa koululaisille oikeuden oman uskonnon opetukseen, kunhan
kunnan alueella syntyy vihintdin kolmen oppilaan ryhmé. Jir-
jestelmi on sinéinsd uskontojen tasa-arvon kanssa yhteensopiva,
mutta sen kiytinnon toteutusta on arvosteltu. Katsomusaineiden
opetuksen eriyttiminen uskontojen ja vakaumusten perusteella on
teema, jossa on mielipide-eroja my6s katsomusten tasa-arvoa peri-
aatteessa kannattavien vililldkin.

Voidaan pohtia, tarvittaisiinko uskontoihin ja vakaumuksiin
nihden tunnustuksettomassa koulussa sellaista opetusta, jonka
tehtdvind on kaikkia oppilaita katsomuksesta ja tunnustuksesta
riippumatta koskeva moraalikasvatus. Edellytetéiéinhéin poliittises-
sa liberalismissakin, etti kaikkien on sitouduttava niihin kansalais-
ten poliittisesta tasa-arvosta johdettuihin arvoihin, joista oletetaan
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pédstivin yksimielisyyteen. Koulu ei ole tiltd osin tunnustukseton
vaan tunnustuksellinen ja kaikkia sitouttava.

Koulujen kidytinnot eivit myoskédn sisilla riittdvisti uskonto-
tietoa, jota pitiisi opettaa kaikille oppilaille vakaumuksesta riip-
pumatta. Suomen, Euroopan tai maailman kulttuurin ymmértami-
nen ei ole mahdollista ilman perehtymisti kristinuskon ja muiden
uskontojen historiaan. Suomessa ja Euroopassa kristinuskon vai-
kutus yhteiskunnan, eliménihanteiden, taiteen, tieteen ja kirjalli-
suuden kehitykseen on ollut ratkaiseva, mutta globalisoituvassa ja
yhi monikulttuurisemmaksi muuttuvassa elimdnmuodossa my0s
muita uskontoja koskevan tiedon tarve on kasvanut. Tété tietoa tar-
vitsevat kaikki.

Keskittyminen oman uskonnon opetukseen ei villttimitti edis-
td monipuolista uskontotietimysti. Luterilaisessa uskonnonope-
tuksessa tosin kiinnitetdin huomiota my6s muihin uskontoihin.
Maailmanuskontojen perustiedot opetetaan peruskoulussa lute-
rilaisille jo neljannelld luokalla. Vihemmistouskontojen opetuk-
sen tasoa on sen sijaan arvosteltu runsaasti. Erityisesti on epdilty,
ettd islamin opetuksessa ei kyetd antamaan asianmukaista kuvaa
omasta tai muistakaan uskonnoista. Myos eliméinkatsomustiedon
oppilaat ndyttavit jidvin uskontotiedon osalta katvealueelle. Krii-
tikoiden mukaan uskontojen kisittelyd on aineen oppisisilloissa
tietoisesti viltelty.

Nykyisen opetussuunnitelman vaihtoehto olisi sekd oman us-
konnon ettd eliminkatsomustiedon opetuksen lopettaminen.
Tilalle voitaisiin perustaa kaikkia koskevan tunnustuksettoman
uskontotiedon oppiaine. Siinid edellytettiisiin tasapuolista suh-
tautumista kaikkiin uskontoihin ja uskonnottomiin vakaumuksiin.
Kun tehtévini on kuitenkin antaa oikea kuva eri uskontojen vaiku-
tuksesta kulttuurimme kehitykseen, kristinuskoa koskevan tiedon
osuus uudessa oppiaineessa olisi luonnollisesti suuri.
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On paikallaan my0s pohtia, miten koulussa opetettaisiin kaik-
kia koskevaa vakaumusten suhteen tunnustuksetonta mutta iséin-
maanrakkauden suhteen tunnustuksellista moraalia. Ydintehtiva
olisi oppilaiden integroiminen kansalaisuuteen ja sitouttaminen
moniarvoisen ja ihmisoikeuksia kunnioittavan demokratian peri-
aatteisiin. Ei ole selvii, ettd tehtdvii voitaisiin Suomen kaltaisessa
maassa toteuttaa vakaumusten suhteen tunnustuksettomasti. Isin-
maallisuus modernissa demokratiassa on rakkautta oman maan oi-
keudenmukaisiin instituutioihin ja kiytént6ihin, eikd sithen sovi
etnisiin ja uskonnollisiin identiteetteihin sitoutunut nationalismi.

Kuitenkin edelleen taitaa pitdd paikkansa, ettd paikalliset tra-
ditiot, instituutiot ja kiytdnnot syntyvit kansalaisten yhteisen his-
torian ja kokemusten pohjalta ja timé tausta on Suomessa kerta
kaikkiaan luterilaisuuden virittimid. Ajatus julkisen elimin ja
sen seremonioiden sekularisoimisesta niin, etti kaikki viittaukset
uskontoon eliminoitaisiin, voi tuntua kulttuurin koyhdyttdmisel-
té. Siksi useimmat pakanatkin veisaavat riemuiten Suvivirtti. Siksi
myos tdllaisissa kidytinnon kysymyksissid on syytd suosia sitid po-
liittisen liberalismin tulkintaa, joka torjuu vahvan tunnustukset-
tomuuden ja suosii uskontojen nikyvyytti dialogin ja keskinidisen
kunnioituksen ilmapiirissa.

Kriittinen uskonnon-
opetus tulevaisuuden
avaimena

Jyri Komulainen

Kolmannen vuosituhannen alussa on epiilemittd kaikin puolin
helpompi perustella uskonnonopetuksen merkitysti kuin edellisi-
ni vuosikymmenini. Uskonto on palannut uudella tavalla niin po-
liitikkojen, journalistien kuin tutkijoiden ty6poydille.! Vastaavasti
uskonnonopetuksen merkitys on paljastumassa entisti tirkeim-
miksi moniuskontoistuvassa Suomessa.>

Lehtien mielipidepalstojen valossa vaikuttaa kuitenkin silt,
ettd uskonnonopetukseen kohdistuu yhi tavattoman suuri méii-
ri ennakkoluuloja ja vidrinymmirryksii. Silloinkin kun uskontoa
koskevan tiedon merkitys on ymmaérretty, uskontokuntasidonnai-
nen opetus haluttaisiin korvata objektiiviseksi mielletylld ”uskon-
totiedolla” - néin siitd huolimatta, ettd voidaan perustellusti vit-
tdd kaiken uskontoja koskevan opetuksen ja tutkimuksen olevan
viistdmittid arvosidonnaista.?

Varmasti oma vaikutuksensa mielikuviin on sill4, ettid kouluis-
sa toteutuva opetus ei aina ole pysynyt maailmalla tapahtuneiden
muutosten vauhdissa mukana. Vaikka opetussuunnitelman valta-
kunnalliset perusteet velvoittavat kisitteleméén lukion UE2-kurs-
sissa “nykyisti kristikuntaa ja kirkkojen roolia nykyajan maailmas-
sa” ! lienee edelleen kiinni opettajan valveutuneisuudesta, tuleeko
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hinen opetuksessaan esiin vaikkapa kristinuskon painopisteen
siirtyminen eteldiselle pallonpuoliskolle.’

On vakava ongelma, jos nykyajan kristikunta muistuttaa lihin-
nd muutaman vuosikymmenen takaista kristikuntaa. Olennainen
kysymys on, onko uskonnonopetus tiysin ajanmukaista sisillol-
tddn. Mikili se on, my6s opetuksen motivointi on helpompaa, kos-
ka silloin opettaja voi helposti osoittaa oppiaineessa kiisiteltivien
prosessien relevanssin yleissivistyksen kannalta. Uskonto ei ole
museoaine, vaan sen fokuksessa on dynaaminen ilmiékentti, jossa
tapahtuu jatkuvasti suuria muutoksia. Onneksi useimmat opettajat
ovat timin sisdistineet, mistid kertoo ajankohtaisten lehtileikkei-
den virei tutkiskelu suomalaisissa uskonnonluokissa.

Toinen haaste liittyy uskonnonopetuksen funktioon. Uskon-
nonopetuksen tulevaisuus on pitkilld tihtdimelld arvioituna kiin-
ni siitd, pystyykoé uskonnonopetus vastaamaan aikamme suuriin
haasteisiin - toisin sanoen, orientoituuko se tulevaisuutta kohden.
Yritéin seuraavassa pohtia sitd merkitysté, joka ajanmukaisella us-
konnonopetuksella on niin yhteiskunnan kuin uskontoa opiskele-
van yksilon kannalta.

Pohdintojeni taustaoletuksena on se, ettd uskonnonopetus on
nimenomaan kouluissamme toteutettavaa oman uskonnon ope-
tusta. Viittasin jo edelli siihen seikkaan, ettd mitddn objektiivista
katsomusopetusta ei voi olla olemassa - sellainen miti todenni-
koisimmin heijastelisi sekulaaria arvomaailmaa ja olisi usein jin-
nitteessi oppilaiden kotitaustan kanssa. Ajatukseni nousevat en-
nen muuta evankelisluterilaisen uskonnonopetuksen kontekstista,
mutta ne ovat vahvasti ekumeenisia eli niitd voi soveltaa suoraan
muiden kristillisten perinteiden opettamiseen. Esittimiini niko-
kulmia voi hyddyntdd myos muiden uskontojen opetuksessa, sil-
14 useimpia uskontoperinteiti voi tulkita samansuuntaisesti kuin
seuraavassa tulkitsen kristillistd traditiota.® TAmén osoittaminen
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kuuluu kuitenkin kyseisten perinteiden edustajille, joten puhun
seuraavassa ekumeenisesti avarasta luterilaisesta nikokulmasta.

Kriittinen pedagogiikka opetuksen taustateoriana

Ollakseen relevanttia nykymaailmassa uskonnonopetuksen on ol-
tava kriittistd. Ennen kuin avaan kriittisyyteen kuuluvia eri mo-
mentteja, on syyté lyhyesti viitata sithen laajempaan keskusteluun,
jota vasten kyseistd termid kdytin.

Yksi merkittdvimmistd kasvatustieteellisistd virtauksista on
kriittinen pedagogiikka, jota toisinaan kutsutaan myos radikaalik-
si kasvatukseksi. Kriittisen pedagogiikan uranuurtajana ndhdéén
brasilialainen Paulo Freire (1921-1997), joka niki kasvatuksen p#a-
miériné sekd kriittisen tiedostamisen (port. conscientizacdo) etti
kasvatuksellisen toivon. Vain tietoiseksi tulemisen ja reflektion
kautta voi Freiren mukaan syntyi uudenlainen dialogin kulttuuri,
jonka myoti yhteiskunnallisesti sorretut voivat vapauttaa itsensi
mutta my0s sortajansa. Kasvatuksen tulee huomioida oppijoiden
kokemis- ja elimismaailma eiki pyrkid yksisuuntaisessa prosessis-
sa vain tallentamaan tietoa, miké palvelee perimmiltédén valtaapi-
tdvien intressii.’

Freiren pedagogiset kisitykset, joita hin tyOsti kéyhien brasi-
lialaisten maaty6ldisten parissa tapahtuneiden lukutaitokampan-
joiden yhteydessd, vaikuttivat vapautuksen teologiana tunnetun
teologisen virtauksen muotoutumiseen. Sekd kriittinen pedago-
giikka ettd vapautuksen teologia ovat kumpikin tietokésitykseltdin
emansipatorisia eli ne pyrkiviit muuttamaan maailmaa, eivit vain
selittimédn. Molemmat virtaukset nikevit marginalisoidut, sorre-
tut ja koyhit yhteiskunnallisen muutoksen avaintekijéini. Ne myos
korostavat sit#, ettd tieto kytkeytyy viistimittd vallankdyttoon.
Valtaapitivien tarjoaman, heille itselleen suotuisan metanarratii-
vin rinnalla on vaihtoehtoisia tapoja tarkastella maailmaa. Tieté-
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minen ei ole neutraalia, joten on kriittisesti aina kysyttiivi, kenen
etua tieto palvelee.?

Kriittinen pedagogiikka kasvatustieteellisend teoriana ja va-
pautuksen teologia teologisena visiona ovat mielestini kumpikin
tiarkeitd uskonnonopettajalle, joka pyrkii reagoimaan oman aikan-
sa kysymyksiin. Opettaja ei voi vilittdi tietoa virkamiesmaiisesti,
vaan hiinen on itse asettauduttava alttiiksi. Opettajuuden olennai-
nen ulottuvuus on kasvatus, joka ei voi tapahtua tyhjiossi vaan vaa-
tii julkituodun arvopohjan.

Hallinnollisesti katsoen opetuksen arvot méiiritelldin valta-
kunnallisissa opetussuunnitelmien perusteissa, jotka uudistetaan
nyky-Suomessa muutaman vuoden vilein. Ilmeistid on, ettd ope-
tussuunnitelmat heijastelevat aina oman aikansa arvoja, joten suo-
malaisessa peruskoulussa on opetettu erilaisia asioita eri vuosi-
kymmenini. Kriittisen pedagogiikan perinteen mukaan opettajan
pedagogiseen pitevyyteen kuuluu kyky ymmirtdd opetussuunni-
telmien sidonnainen luonne: asiakirjoina niihin kiitkeytyy julkilau-
sumattomia intresseji, eivitki ne ole yhteiskunnallisten eturistirii-
tojen ulkopuolella.® Koska autenttiseen kristilliseen perinteeseen
kuuluu utooppinen ja suorastaan vastakulttuurinen ulottuvuus,
kristinuskolla on paljon annettavaa toisin ajattelemisen taitojen
kehittdmisessi seki ajankohtaisia ongelmia ratkottaessa.

Millaisiin haasteisiin 2010-luvun uskonnonopetuksen pitiisi
sitten vastata? Ensinnikin sithen, miten voidaan kehittii uskonto-
jen viliseen dialogiin liittyvii taitoja ja vahvistaa sitd kautta yhteis-
kunnan sosiaalista koheesiota.!” Toisen haasteen asettaa vallitseva
uusliberalistinen eetos, joka on tunkeutunut myos koulutusjirjes-
telmiin ja on ilmeisessi jannitteessd useimpien uskontoperintei-
den eettisen sisiillon kanssa. Kriittinen uskonnonopetus voi tuoda
tillaisessa tilanteessa vaihtoehtoisia nikokulmia poliittisen eliitin
ideologialle, joka uskoo vapaisiin markkinoihin ja teknologian ke-
hitykseen. Se voi myds kasvattaa arvostelukykyi ja vahvistaa “ku-

luttajatietoisuutta” yhteiskunnassa, jossa esiintyy rinnan lukuisia
uskonnollisia vaihtoehtoja.!

Missd mielessad uskonnonopetuksen tulee olla kriittista?

Juha Herkmanin mukaan kriittisen pedagogiikan erilaisia muo-
toja yhdistdd pienimpdnd nimittidjind kaksi tekijdd: kasvatuksen
yhteiskunnallinen luonne seki pyrkimys kyseenalaistaa vallitseva
tietokdsitys.”? Mitd ndméi nikokulmat voisivat merkitd oman us-
konnon opetuksessa?

Ensinnikin kriittisen uskonnonopetuksen on oltava tietoteo-
reettisesti kriittistid. Opetuksessa on haastettava vallitseva tieto-
kisitys. TAmé tapahtuu yhtdiltd alleviivaamalla sité, ettd tiede ei
pysty vastaamaan perimmiisiin kysymyksiin. Uskonnoilla on siksi
pysyvi paikkansa inhimillisessi ajattelussa ja toiminnassa. Koska
uskonnolliset traditiot viittaavat transsendenssiin, ne voivat tarjota
myos tarkistuksen yhteiskunnallisille arvoille. Toisaalta kriittisen
uskonnonopetuksen on oltava postkolonialistisesti tietoista. Sen
on osoitettava ongelmallisiksi erilaiset uskontoja koskevat stereo-
typiat, jotka ovat usein historiallisesti rakentuneita heijastellen ko-
lonialistisen ajan valtasuhteita.®

Huomionarvoista on, ettd oman uskonnon opetuksen aseman
puolustaminen nojaa juuri tillaiselle kriittiselle tietoisuudelle:
koska sekulaari linsimainen jirki on historiallisesti rakentunut
eiki siksi milldin muotoa universaali, uskonnollisilla nikokulmilla
on oltava oma paikkansa yhteiskunnassa koulu mukaan lukien.

Tietdmiseen liittyvilld kriittiselld ndkokulmalla on olennainen
merkitys kdytdnnon kannalta. Yksipuoliset kuvaukset eri uskon-
noista typistévit ja paikoitellen myos véaristivit todellisuutta. Sen
sijaan ajanmukainen tieto ja uskontoperinteiden sisdisen moninai-
suuden ymmértiminen edesauttavat vuoropuhelua eri taustoista
tulevien ihmisten vilill4. Uskonnonopetuksen yksi keskeinen teh-
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tavd onkin purkaa kaikenlaisia yksipuolisuuksia, jotka uhkaavat
estdd dialogin ja yhdessi eldmisen. Opettajan on autettava oppilai-
ta ymmiértdmaéén, ettd esimerkiksi islam on paljon monisyisempi
uskontoperinne kuin uutisten vilittimé pintapuolinen kuva. Isla-
missa kuten kaikissa uskonnoissa on aineksia niin vikivallan kuin
rauhan perustelemiseksi.'*

Toiseksi kriittisen uskonnonopetuksen on oltava yhteiskunnal-
lisesti tiedostavaa. Kristinuskon ydinainekseen kuuluu profeetal-
linen ulottuvuus. Kristillinen peruskertomus Jumalasta, joka on
luonut ihmisen kuvakseen ja joka toimii vapautuksellisesti histo-
riassa asettaen painopisteen koyhiin sekd marginalisoituihin, on
merkittdvd moraaliresurssi. Koska kristillinen traditio peruste-
lee ihmisarvon seki asettaa kriittisid kysymyksii totalitaristisille
ideologioille ja epdinhimillistiville yhteiskunnallisille rakenteille,
uskonnonopetuksella on vahva sosiaalieettinen funktio. Alakoulus-
sa kisiteltavit tutut Jeesuksen opetukset (esim. laupias samaria-
lainen) ja kertomukset hinen toiminnastaan (esim. ratsastaminen
aasinvarsalla Jerusalemiin) ovat oikein ymmirrettyni vastakult-
tuurisia, silld niissd kyseenalaistetaan monin tavoin perinteinen
inhimillinen ajattelutapa. Ne tarjoavat tarkistuksen inhimillisille
hierarkioille ja suoritukseen perustuville arvojirjestyksille.

Edelld mainittujen nikékulmien lisidksi uskontoon sisiltyy kol-
maskin kriittinen momentti. Koska uskonto on erityisen eksisten-
tiaalinen oppiaine suoden tilan pohtia perimmaéisid kysymyksii,
siinid voidaan kehittdd kyky# arvioida oman eldméin rakennuspuita
kriittisesti. Kreikankielinen sana krisis tarkoittaakin ”erottamista”,
“ratkaisua” ja ”arvostelua”. Kriittinen uskonnonopetus voi siksi
olla kehittimissi oppilaan erottelu- ja arvostelukyky# sanan var-
sinaisessa mielessé.

Uskontojen lukutaito on olennaisen tirkedd, kun yhteiskunta
moniarvoistuu ja myohéiiskapitalistinen eetos leimaa enenevissi
maéirin myos uskonnollista kenttdd: monille uskonto ei enii ole

itseddin suurempi traditio vaan jotain, joka valitaan henkilokoh-
taisten mieltymysten perusteella. Postmodernille uskonnolliselle
etsijélle on tarjolla kaikkea mahdollista tiivisrajaisista uusista us-
konnollisista liikkeisti erilaisiin uushenkisyyden muotoihin. Oppi-
laan on opittava suunnistamaan Da Vinci -koodien, joogan, budd-
halaisen meditaation, enkelioppaiden, tarot-korttien, feng shuin ja
mantrojen viidakossa.

Kun kuvaan lisdtdidn maahanmuuttajien uskonnollisuus, elimi
moniuskontoistuvassa Suomessa vaati monia uusia tietoja ja tai-
toja. Samaan aikaan kun eurooppalaisen kantavieston parissa ta-
pahtuu merkittdvissid mittakaavassa siirtymisti perinteisisti kris-
tillisistd kisityksistd uushenkisyyteen, maahanmuuttajat tuovat
mukanaan oman uskontonsa. Timi on usein sellaista perinteisti
uskonnollisuutta, jonka sopeutuminen liberaaliin eurooppalaiseen
kontekstiin ei ole helppoa.

Vastaavasti globaali toimintaympiristd edellyttid maailmalla
vaikuttavien uskonnollisten traditioiden mutta my0s omien juuri-
en tuntemista. On oireellista, ettd suomalaisia liikkematkaajia opas-
tetaan usein olemaan puhumatta uskonnosta esimerkiksi Aasiassa.
Tosiasiassa Aasiassa voi puhua uskonnosta, kun vain osaa puhua
niisti kunnioittavaan sivyyn. Uskontoihin liittyvi sivistys voisi olla
valttikortti kansainvilisessd bisneksessd. Mikili suomalainen yh-
teiskunta haluaa vahvistaa koulutusjirjestelmélldin kansalaisten
kansainvilisid valmiuksia, kieltenopiskelun ohessa uskonto on yksi
avainaineista maailmassa, jossa uskonnoilla on merkitysti.

Oman uskonnon opetuksen idea on siin, etti se tarjoaa peda-
gogisesti perustellen oppipolun oman uskonnon kertomuksista
laajempaan uskontojen maailmaan. Ndin oman taustan selkiytti-
misen kautta kuljetaan kohti toiseuden kohtaamista ja erilaisuu-
den sietdmistd. Oppipolku ldhtee liikkeelle tutusta ja turvallisesta
mutta etenee lopulta laaja-alaisiin, suorastaan globaaleihin niko-
kulmiin kadottamatta kuitenkaan kysymysti identiteetistd. Kaiken
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kaikkiaan oman uskonnon opetus voi oikein toteutettuna auttaa
oppilasta muodostamaan (itse)kriittisen mutta sympaattisen suh-
teen omaan uskonnolliseen traditioonsa, miki ideaalitapauksessa
voi toimia eettiseni ja intellektuaalisena resurssina.
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Kirkko ja auttaminen
- tasapainoilua

Julkisen sektorin ja kansalais-
yhteiskunnan vialimaastossa

Anne Birgitta Pessi & Henrietta Gronlund

Kirkot ovat perinteisesti olleet keskeisid yhteiskunnallisia toimi-
joita Euroopassa, ndin myos nyky-Suomessa. Viimeisten vuosisa-
tojen aikana vastuu monista palveluista on toki siirtynyt kirkolta
valtiolle ja kunnille, ja Suomen evankelis-luterilaisesta kirkosta
on tullut valtionkirkon sijaan kansankirkko. Veronkanto-oikeus,
yhteiskunnalliset tehtévit, kuten hautausmaiden yllédpito, sekd
kuntarakennetta mukaileva seurakuntarakenne liittévit kuitenkin
kirkon edelleen osaksi julkista sektoria. Kirkko on pitkdén ollut ih-
misten mielikuvissa ja toiminnallisesti julkishallinnollinen yhteiso.

Toisaalta kirkko on ldhelld kansalaisyhteiskuntaa!, joka késitteend
on monitulkintainen. Kansalaisyhteiskunta rajautuu useimmin ra-
kenteellisesti: se viittaa johonkin, miki ei kuulu julkiseen sektoriin
(valtio, kunnat) eik# yksityiseen sektoriin (voittoa tavoitteleva toi-
minta, markkinat). Tyypillisid esimerkkeji ovat jarjestot ja liikkeet,
joiden kirjo vaihtelee perinteisistd urheiluseuroista radikaaleihin
kansalaisaktivismin muotoihin. My6s uskonnolliset yhteis6t voi-
daan vapaaehtoiseen jidsenyyteen pohjautuvina nihdi osana kan-
salaisyhteiskuntaa. Suomessa evankelis-luterilaisen kirkon tilanne
on kuitenkin yllimainittujen julkisten tehtivien kautta monimut-
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kaisempi; se tasapainoilee kiintoisasti julkisen sektorin ja kansa-
laisyhteiskunnan vilimaastossa.

Téssé artikkelissa pohditaan kirkon auttamistoimintaa altruis-
min institutionalisoituneena muotona.? Juuri auttamisen saralla
kirkon tasapainoilu julkisen sektorin ja kansalaisyhteiskunnan
vililli profiloituu erityisen kiehtovalla tavalla. Aluksi kuvaam-
me kirkon auttamistoiminnan eri muotoja. Toiseksi analysoimme
kirkkoon kohdistuvia toiveita ja odotuksia. Lopuksi tarkastelemme
kirkon auttamistoiminnan asemaa suomalaisessa yhteiskunnassa
kysyen, miki on kirkon rooli suomalaisen auttamisen kentilld, eri-
tyisesti suhteessa julkiseen sektoriin ja kansalaisyhteiskuntaan.

Kirkon auttamistoiminnan monimuotoisuus

Keskeinen osa kirkon tehtivinmukaista® ldhimmaiisenrakkauden
toteuttamista on diakonia. Suomessa toiminta on organisoitunut
vahvasti osaksi seurakuntien toimintaa. Kaikissa paikallisseura-
kunnissa toimii vihintiin yksi tyontekiji diakoniatyssé, jonka pe-
rustehtivi on kirkkolain (82 §) mukaan ”auttaa niité, joiden hiti
on suurin ja joita ei muulla tavoin auteta”. Kéytinnossi diakonia-
ty0 auttaa eri tavoin apua tarvitsevia perheiti, syrjiytyneiti ja syr-
jaytymisvaarassa olevia, mielenterveyskuntoutujia ja vanhuksia.
Eriytyneempid tydomuotoja ovat esimerkiksi piaihdetyo, vammais-
ty0, perheneuvonta, kriisityo ja ihmisoikeustyd. Lisiksi kansainvi-
listd diakoniaa toteutetaan muun muassa Yhteisvastuukeriyksen
muodossa.

Diakoniaty6 peilaa julkista hyvinvointivaltiota vastatessaan tar-
peisiin, jotka muut tahot jittévit tayttdméttd. Tillaisessa paikkaa-
jan roolissa on kyse radikaalista sosiaalipoliittisesta suunnanmuu-
toksesta verrattuna 1990-luvun lamaa edeltineeseen tilanteeseen.
1990-luvun alun laman aikana kirkko reagoi muita instituutioita
nopeammin, miké vahvasti lisisi kansalaisten luottamusta siihen.*
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Paikkausrooli on my0s jatkunut; esimerkiksi vuonna 2006 toteute-
tun tutkimuksen mukaan seurakunnat budjetoivat diakoniaan siti
enemméin varoja, miti enemmén alueella oli huono-osaisuutta.
Tybmuotoja my6s suunnattiin alueellisen huono-osaisuuden mu-
kaan. Esimerkiksi kunnissa, joissa oli keskiméiriisti enemmén toi-
meentulotuen saajia ja huostaanottoja, diakoniaty6 sai seurakun-
nalta enemmain varoja.’

Konkreettisen, usein hiljaisen auttamistoiminnan ohella kirkko
on esiintynyt instituutiona yhteiskunnallista solidaarisuutta pe-
radnkuuluttavien kannanottojen antajana. Tyottémien oikeuksien
puolustaminen seki kirkon julkiset kannanotot muun muassa so-
siaaliturvan leikkauksia vastaan ja ylivelkaantuneiden aseman pa-
rantamiseksi ovat vahvistaneet kuvaa kirkosta heikoimpien #4neni
yhteiskunnallisessa keskustelussa ja piitoksenteossa.’ Hiljattain
kirkko on mediassa nikyviisti puolustanut niin turvapaikanhaki-
joita kuin karkotettavia isoditejikin.

Institutionaalisen toimintansa ohella kirkko pyrkii edistim&én
yksiléiden toteuttamaa auttamistoimintaa opetustensa ja arvomaa-
ilmansa kautta. Konkreettinen esimerkki tistd on kirkon organisoi-
ma vapaaehtoistoiminta. Suosituimpia toimintamuotoja ovat Yh-
teisvastuukeriys, kuorot seki lapsi- ja nuorisotyon tehtéivit.” Eri-
tyisesti iikkddmpien suomalaisten, varsinkin naisten, sekd nuorten
rooli korostuu kirkon vapaaehtoistydssi.® Kaikenikiiset suomalai-
set ovat kuitenkin auttamishaluisia; kirkon vapaaehtoistoiminnas-
ta kiinnostuneita on suomalaisista l1ihes kolmannes.” Vapaaehtois-
toimintaa on myo6s kehitetty aktiivisesti erilaisten tukitoimien ja
projektien puitteissa.'” Uudehkossa Meiddn kirkko -strategiassa va-
paaehtoistoiminta mainitaan painopisteeni."! Kokonaisuudessaan
kirkko niyttéikin viime vuosina korostaneen rooliaan yksittdisten
ihmisten auttamishalun kanavoijana institutionaalisen auttamis-
toimintansa ohella.
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Suomalaisten odotukset kirkon auttamistoiminnalle

Suomalaiset odottavat kirkolta seké kdytdnnon toimintaa ettd jul-
kiseen arvokeskusteluun osallistumista. Kirkkoa pidetiin luotetta-
vana, ja sen yhteiskunnallisiin ongelmiin suunnattuja tydmuotoja
ja palveluorientoitunutta tyoti tirkeind. Myos uskonnollisesti pas-
siiviset ja kirkkoon sitoutumattomat ovat lihes yksimielisii kirkon
yhteiskunnallisen roolin tirkeydestd. Odotukset kirkon yhteiskun-
nallisesta roolista myos ylittavit arviot kirkon jo antamasta avusta
seki sen mahdollisuuksista vastata yhteiskunnallisiin odotuksiin."?

Millaisissa tilanteissa kirkon apua erityisesti toivotaan? Kirkon
rooli piirtyi kiintoisasti esille kansalaisten odotuksissa, kun heiltd
kysyttiin: ”Mink& tahojen mielestdnne tulisi auttaa seuraavissa ti-
lanteissa, joissa ihminen tarvitsee tukea ja apua?”. Kysymykseen oli
valittu kaksitoista avuntarpeen tilannetta, esimerkiksi yksindinen
vanhus ja pdihdekoukkuun jééinyt nuori, seki kuusi auttajatahoa:
julkinen sektori, kansalaisjirjestot, kirkko, ihmisen oma ldhipiiri,
lihinaapurusto seki yritysten sosiaalinen vastuu.®

Tuloksissa erityisen vahvat odotukset kohdistuvat julkiselle
sektorille seki ldhipiirin tukeen. Nididen ohella suomalaiset suun-
taavat korkeita auttamisodotuksia seurakuntiin ja kirkkoon. Itse
asiassa juuri kirkko ja julkinen sektori ovat ainoat auttamistahot,
joiden odotetaan auttavan kaikissa tutkituissa tilanteissa.'* Eri-
tyisesti varattomien, katastrofin uhrien, kerjiijien sekd asunnot-
tomien kohdalla perdénkuulutetaan kirkon apua. Korkeimmalle
odotukset kirkon apua kohtaan kohoavat naisten, iti- ja pohjois-
suomalaisten, yli 35-vuotiaiden, matalammin koulutettujen seki
maatalousyrittijien keskuudessa.

Kokonaisuudessaan suomalaisten auttamisodotukset kohdistu-
vat siis vahvasti julkiseen sektoriin, mutta myos kolmannen sekto-
rin (kirkko ja kansalaisjirjestot) ja 1dhipiirin auttamista odotetaan.
Avun odotukset tille ydinkolmiolle ovat moninaisia ja kokonaisval-
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taisia. Eri tahoilta toivotaan apua hyvin monenlaisiin tilanteisiin ja
myos sisdisesti moniongelmaisiin tapauksiin.

Konkreettisten tekojen ohella kirkolta odotetaan vahvasti aut-
tamien asian esilld pitdmisti; valittaessa viitteiden vililtd ”Kirkon
tulee olla vahvasti mukana julkisessa keskustelussa esim. oikeu-
denmukaisuudesta” ja ”Kirkon ei tule olla nikyvisti mukana jul-
kisessa keskustelussa” nelji viidestid suomalaisista kallistuu ensin
mainitun viitteen puolelle. Samoin valittaessa viitteiden ”Kirkon
tulee seki tehdi hengellisti tyoti ettd auttaa esim. vanhuksia. Jos-
kus auttaminen voi olla jopa tirkedmp&i” ja ”Kirkon tulee keskit-
tyd etupéissi hengelliseen tyohon, ei esim. vanhusten ja lasten pal-
veluihin” vililla tulos on selvi; noin yhdeksin kymmenesti, valta-
enemmisto, valitsee ensimmaéisen viitteen.!

Kirkon auttamisty6 kansalaissektorin
ja julkisen sektorin kentilla

Mitd tdméin perusteella voidaan sanoa kirkon asemasta yhteis-
kunnallisen auttamistoiminnan kentilld? Kirkon diakonian ja yh-
teiskuntavastuun strategia'® tuo esiin diakonian moninaisuuden
kuvaamalla kirkon roolia yhteiskunnallisessa sosiaaliturvassa kol-

mella tapaa.

1. Sosiaalisen markkinatalouden suuntauksessa kirkko sopeutuu
sosiaali- ja terveyspalvelujen toteuttajaksi kolmannen sektorin
toimijoiden kanssa.

2. Vastarintasuuntauksessa kirkko korostaa profeetallista tehti-
vidnsd; se kritisoi vallitsevia kdytédntG6jd ja luo vaihtoehtoisia
toimintamalleja.

3. Sosiaalisen inkluusion suuntauksessa koko seurakunta kantaa
vastuuta diakoniasta. Tilloin diakonia n#hd#in oleellisena

osana kirkon perustehtévéa.
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Strategian mukaan “kirkon tulisi sdilyttd4 kriittinen, profeetallinen
luonteensa, joka korostuu vastarintamallissa, mutta my6s solidaa-
rista yhteis6i rakentava luonteensa, joka etsii muotojaan seki so-
siaalisen markkinatalouden ettd sosiaalisen inkluusion suuntauk-
sista”.V

Kirkon auttamistoiminta néytti4 sijoittuvan osaksi kaikkia stra-
tegian esittelemii suuntauksia. Arjen diakonia toimii ensimmiisen
suuntauksen mukaisesti tdydentimilld ja paikkaamalla julkista
auttamistyotd. Samalla yhteistoiminnan ja verkostoitumisen nou-
su on ollut huikeaa.!® Erityisesti kasvua on tapahtunut yhteistyossi
kunnan sosiaalitoimen kanssa. Vastarintasuuntauksen mukaisena
ddnend diakoniatyontekiji taas voi toimia esimerkiksi paikallisessa
mediassa.’” Kuitenkin juuri kirkon kannanotot néyttivit toteutta-
van vahvimmin tétd profeetallista suuntausta; niiden avulla kirk-
ko kritisoi yhteiskunnan toimintaa, jos se kokee sen ep#oikeuden-
mukaiseksi. Vapaaehtoistoiminnan ensisijainen suuntaus taas on
inkluusio, jossa koko seurakunta kantaa vastuuta diakoniasta.

Kirkon auttamistoiminta on siis hyvin moninaista. Se on sa-
malla julkista sektoria tdydentivii ja paikkaavaa, mutta toisaalta
sen vastuuta perdénkuuluttavaa. Lihelle julkista sektoria sen tuo
lisddntyvd ammatillisuus, kansalaissektorin suuntaan taas vapaa-
ehtoistoiminta. Sama instituutio asemoituu suhteessa kansalaisyh-
teiskuntaan eri tavoin eri tasoillaan; paikallisseurakuntien kohtaa-
mispaikat voivat olla selked osa kansalaisyhteiskuntaa, kun taas
moni kirkon kansallinen toimintamuoto, vaikkapa hallinto, muis-
tuttaa ennemmin julkista sektoria.

Myo6s kansalaisten odotukset kohdistuvat kaikkiin strategian
esittelemiin suuntauksiin. Kirkolta odotetaan selke#sti inkluusiota,
eli auttamisen nikemistd koko seurakunnan ja sen kaikkien toimi-
joiden tehtdvini. Toisaalta kirkon konkreettista auttamisvastuuta
toteuttamassa on verrattain pieni osuus niistd, jotka sitd perdin-
kuuluttavat. Esimerkiksi kirkon vapaaehtoistoimintaan osallistuu
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suomalaisista vain muutama prosentti ja kirkon toimintaa vahvasti
ohjaavien luottamushenkiléiden vaaleihin alle 15 prosenttia kirkon
jasenistd.?°

Kiinnostava kysymys onkin, nihdainko kirkon auttamistoimin-
ta kansalaisten omana, mutta ulkoistettuna auttamisena. Kirkolla
on toistaiseksi kansan valtuutus toimia sen dineni: kansalaisten
luottamus ja odotukset kirkon auttamistoiminnalle sekd kirkon
korkeat jdsenluvut. Kirkko voidaankin nihdi jdsenistonsi edus-
tajana ja yhteiskunnallisena vaikuttajana kuten miki tahansa jir-
jesto tai eturyhmd. Kenties tésté syystd kirkon niin sanotusti via-
rinlaiset kannanotot eettisissi kysymyksissi, esimerkiksi torjuva
suhtautuminen seksuaalivihemmist6éihin, saavat aikaan kirkosta
eroamista.?! Koetaan kenties, ettei kirkko edustakaan omaa mieli-
pidettd, ja tuki eli jisenyys vedetiiiin pois. Toisaalta myos kirkkoon
kuulumattomien odotukset kirkon auttamistoiminnalle ovat kor-
keat, miké jilleen kertoo kirkon rinnastumisesta julkiseen sekto-
riin, kun jdsenyytti ei pideti kriteerind vaatimusten esittimiselle.

Tasapainoilun tulevaisuus ja haasteet

Kilpailukyky-yhteiskunnassa kirkolta odotetaan osallistumista
hyvinvointitalkoisiin, kun julkinen sektori ei koko vastuuta enii
yksin kanna. Voidaankin pohtia, merkitsevitko edelld esitellyt tu-
lokset auttamisen ja hyvinvointivastuun monimuotoistumisen hy-
viksymisesti.

Vaikka auttamistahojen pluralismi hyviksyttidisiin, kaivataan
kirkolta vahvasti my6s vahtikoiran roolia. Kirkon toivotaan olevan
kriittinen &ini, joka vaatii apua heikoimmille ja puuttuu epioikeu-
denmukaisuuksiin. Erityisesti kaipuu suuntautuu oikeudenmu-
kaisuuden ja lihimmaéisyyden arvojen puolustamiseen. Tdméi hei-
jastaa osin kilpailukyky-yhteiskuntaa. Kilpailu ja kovat arvot eivit
ihmisille yksin riitd ja ldhimmaéisyyttd perdinkuulutetaan. Uusi
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vastuunjako voi saada periaatteellista hyviksyntii, mutta sen seu-
rauksena syntynyt heikoimpien aseman heikkeneminen ei.

Kansalaisten mielesti my6s uuden yhteisollisyyden mallissa
julkisen sektorin tulisi kantaa tdysimiirdinen vastuu niistd, jot-
ka jadvit apua vaille. Tulokset herittivit kysyméén, onko kirkko
ainoa instituutio, joka voi vaatia julkiselta sektorilta jotain? Mitd
muuta instituutiota kohtaan olisi yhtiltd yhti korkeita odotuksia,
toisaalta yhtd vahvaa luottamusta, jopa osallisuutta (myos enem-
miston jdsenyyden kautta)? Juuri téssd nikyy voima, ettei kirkko
ole vain osa julkista sektoria tai vain osa kansalaisyhteiskuntaa
vaan uniikissa roolissaan lihelld molempia; tasapainoilu on totta
- ja kirkon voima.

Kirkon voimavaroja lieneviit tulevaisuudessakin diakoniatyo ja
auttamisen sanoma, toimitusten ja rippikoulun ohella. Mydos kir-
kon julkiset kannanotot - rohkeatkin - voivat olla tulevaisuuden
voimavara. Esimerkiksi puhe vilittimisestd, vastuusta ja autta-
misen hengestid nousee seki kansalaisten odotuksista ettd kirkon
lihimmdiisenrakkauden opetuksen ja perustehtivin ytimesti.
Kirkolta odotetaan heikompien puolustamista, tarvittaessa myos
kriittistd déntd julkista valtaakin kohtaan. Korkeat auttamis- ja
oikeudenmukaisuusodotukset kirkolle heijastelevat suomalaista
arvomaailmaa. Arvostamme auttamista ja kaipaamme lihimmai-
syyden perdiankuuluttajia. Kirkko on tissi suhteessa myos kolman-
nen vuosituhannen alussa “koko kansan kirkko”, jonka odotetaan
osallistuvan arvokeskusteluun, eritoten kiehtovasta tasapainoilu-
nikokulmastaan késin.

Suomessa on siis selkeii tilausta hyvin tahdon ja hyvén elimén
instituutiolle, joka perddnkuuluttaa lihimmiisyytta ja oikeuden-
mukaisuutta ja toimii vahvasti niiden puolesta. Miki olisi jaetumpi
ja luotetumpi arvoinstituutio myds tiné pdivina kuin evankelislu-
terilainen kirkko? Kuka muu voisi puhua ja toimia niin luotetulla
ddnelld hyvin puolesta? Tulevaisuudessa kirkko voikin olla entisti
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enemmén keskeinen altruismin ja oikeudenmukaisuuden instituu-
tio, jonka erityisluonne on sen uskonnollinen motivaatio ja arvo-
pohja. Erityisesti diakoniaty6 ylldpitdd kansan luottamusta kirk-
koon - ja lahimmaéisyyteen ylipddtddn. Juuri se ja siihen linkittyva
julkinen, jopa poliittinen, rooli voi olla kirkolle ratkaisevaa tulevai-
suudessa, kun todennikdisesti yhid useampi punnitsee kirkon ji-
senyyttiin. Diakoniatyo voi olla kirkon kolmannen vuosituhannen
kdyntikortti ja kohtaamisen kieli.

Titi positiivista tulevaisuuden kuvaa haastavat kuitenkin kak-
si seikkaa. Niistd ensimméinen on kirkon jisenméérin lasku, joka
uhkaa kirkon kansalta saama mandaattia uniikkiin kaksoisrooliin-
sa. Kansalaisten toivoman, julkista valtaa kriittisesti vahtivan ja
heikoimpia puolustavan roolin vahvistaminen voisi osaltaan hillitd
jasenmaiirin laskua. Toisaalta poliittisesti kriittisen roolin vahvis-
taminen voi taas vaarantaa kirkon etuoikeutetun aseman suhtees-
sa julkiseen valtaan. Pystyyko kirkko jatkossa tasapainottelemaan
hedelmaillisesti ndiden kahden roolin vilissd? Jos ei, kumman se
valitsee - tai kumpaan ajautuu, ellei pysty tekeméén aktiivista va-
lintaa vaan valinta tehdén sen puolesta?

Toisena haasteena® néyttiytyy arvojen ja toiminnan yhdenmu-
kaisuus kirkon sisilld. Jos kirkko perdénkuuluttaa profeetallisen
luonteensa mukaisesti — kuten silti toivotaan — heikompien puo-
lustamista yhteiskunnallisessa keskustelussa ja piitoksenteossa,
mutta niyttiytyy itse heikkoja syrjivini, on se vaarassa menettii
uskottavuutensa suomalaisten silmissd. Samoin kiy vaikkapa sil-
loin, jos heikoimpien puolella ollaan diakonian kentilld, mutta
seurakuntien tyoyhteiséissd vain vahvat ja tehokkaat kelpaavat ja
jaksavat.

Arvojen ja toiminnan linjakkuuden vaade on nihtévissi esimer-
kiksi naispappeuteen, seksuaalivihemmistoihin ja kirkon tyGyh-
teisdongelmiin liittyvin keskustelun yhteydessi. Kirkon syrjiviksi
koetut kannanotot ja toimet aiheuttavat voimakkaita reaktioita,
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esimerkiksi kirkosta eroamista todennikoisesti juuri siksi, ettd
kirkon koetaan toimivan ristiriidassa opistaan nousevan, ja suoma-
laisten jakaman arvopohjan kanssa. Arvojen henkil6kohtaisuus ja
limittyminen yksilon uskonnolliseen identifikaatioon tekevit asi-
asta ddrimméiisen herkén. Télld kentill4 toistaiseksi suomalaisten
suurta luottamusta nauttiva kirkko murentaa itse omaa mandaat-
tiaan — miki nihtiinkin juuri ennen tidmén kirjan painoon menoa,
lokakuussa 2010, seksuaalivihemmist6ja koskevan tarkein keskus-
telun kiiydessi kuumana.

Kirkon on toimittava linjakkaasti arvojensa mukaan: edistettavi
heikoimpien asemaa yhteiskunnan eri kentilld ja huomioitava hei-
dit erityiselld herkkyydelld kaikessa omassa toiminnassaan.
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Ymparileikkaus
yvhteiskunnallisena
kysymyksena

Marja Tiilikainen

Maahanmuuttajien médrdn nopeatahtinen kasvu Suomessa
1990-luvun alusta ldhtien on sysdnnyt alkuun keskustelun moni-
kulttuurisen ja -uskonnollisen yhteiskunnan reunaehdoista, pe-
rusarvoista ja tarpeesta ratkaista monia kdytinnollisid kysymyksid
monikulttuurisessa asiakastyGssid. Suomessa - muuhun Euroop-
paan verrattuna jilkijunassa — on havahduttu ja alettu kouluttau-
tua esimerkiksi siihen, etti terveydenhuollon asiakaskunnalla voi
olla terveys- ja sairauskisityksii tai hoitokiytintojé, jotka kumpu-
avat toisenlaisista kulttuuri- tai uskontosidonnaisista viitekehyk-
sisti kuin mihin suomalaisessa terveydenhuollossa aikaisemmin
on totuttu. Jotkut uusien tulijoiden kulttuurisista kdytinndistd
ovat my0s haastaneet suomalaisen ymmirryksen tasa-arvosta ja
ihmisoikeuksista.

Uusien maahanmuuttajien myo6té virinnyt keskustelu on tuonut
valokeilaan myGs Suomen vanhat uskonnolliset ja kulttuuriset vi-
hemmistot ja heiddn uskonnolliset ja kulttuuriset erityispiirteenss,
joihin ei aikaisemmin ole kohdistunut suurta kiinnostusta. Timén
pohdinnan seurauksena esiin on noussut myds sensitiivisii ja vai-
keasti ratkaistavissa olevia kysymyksid. Yksi vaikeimmista on tyt-
tojen ja poikien ympérileikkaus, miki on tullut Suomessa nikyvik-
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si nimenomaan uusien maahanmuuttajamuslimien kautta, vaikka
asia ei kosketakaan pelkistiin heiti.

Tyttojen ympérileikkausta ei Suomessa juuri tiedostettu ennen
kuin somalialaisia pakolaisia alkoi tulla suomalaisten terveyden-
huoltopalvelujen piiriin 1990-luvun alkuvuosina. Poikien ympéri-
leikkaus ei sen sijaan ollut Suomessa uusi asia sinéinsi, silli Suomen
juutalaiset ja tataarit ovat perinteisesti ympérileikanneet poikansa.
Kuitenkin vasta maahanmuuttajamuslimeiden méérin lisddntymi-
nen ja heidén vaatimuksensa tehdi poikien ei-lidiketieteellisii ym-
pirileikkauksia julkisessa terveydenhuollossa tekivit asiasta paitsi
nikyvin, myos ongelmallisen. Uusi tilanne on pakottanut suoma-
laiset viranomaiset pohtimaan rajanvetoa kulttuuristen merkitys-
ten, Suomen lain ja ihmisoikeuksien kuten vihemmistéjen, naisten
ja lasten oikeuksien seki uskonnonvapauden vililld. Témén artik-
kelin tarkoituksena on valottaa niiti tekijoitd, jotka tekevit ympéi-
rileikkausaiheen kisittelyn niin vaikeaksi ja monimutkaiseksi kuin
se télld hetkelld on.!

Taustatietoa tyttojen ja poikien
ympdrileikkausperinteesta

Tyttojen ympirileikkauksella tai sukuelinten silpomisella tarkoite-
taan kaikkia kulttuurisista tai muista ei-hoidollisista syisti tehtivia
toimenpiteitd, joihin liittyy tyttéjen ulkoisten sukuelinten osittai-
nen tai tdydellinen poistaminen tai niiden vahingoittaminen jol-
lain muulla tavalla. Suurin osa maailman ympérileikatuista tytoista
ja naisista asuu eri Afrikan maissa, mutta myos erdissi Léhi-iddn
maissa (mm. Jemen, Oman, Yhdistyneet arabiemiirikunnat) seki
jossain méidrin muslimivieston parissa Aasiassa (mm. Indonesia,
Malesia, Thaimaa).

Ympirileikkausiki vaihtelee, mutta tavallisimmin tytot ympéri-

leikataan 4-10 vuoden idssd. My0s ympairileikkauskidytdnndissd on

suuria eroja. Ympirileikkauksen laajuus voi vaihdella muutaman
veripisaran vuodattamisesta laajempiin leikkauksiin, joista radi-
kaaleinta kutsutaan infibulaatioksi tai faraoniseksi ympérileikka-
ukseksi. Tilloin tyton ulkoiset sukuelimet poistetaan ja typistetyt
hipyhuulet ommellaan kiinni lukuun ottamatta pientd aukkoa virt-
san ja kuukautisveren poistumiseksi. Tytt6jen ympérileikkaukses-
ta voi aiheutua monia seksuaali- ja lisdfintymisterveyteen liittyvid
ongelmia, jotka ovat yhteydessi leikkauksen laajuuteen seki sen
aikaisiin ja sitd seuraaviin olosuhteisiin.

Monet maailman ympiérileikatuista naisista ovat muslimeja,
mutta samaan aikaan monissa islamilaisissa yhteisoissd kéytin-
to on tuntematon. Tyttojen ympérileikkaus on islamia vanhempi
tapa, jota harjoitetaan my6s kristittyjen, juutalaisten ja animistien
keskuudessa niilld alueilla, missé tapa on yleinen. Tyttéjen ympa-
rileikkaus ei kuulu Koraanin opetuksiin, mutta islamilaisesta maa-
ilmasta voidaan kuitenkin 16ytdd my0s tyttéjen ympirileikkauksia,
erityisesti sen lievempiid muotoja puolustavia tulkintoja. Epitie-
toisuus islamin kannasta johtuu siit4, etti tyttéjen ympirileikkaus
mainitaan vain suullisessa perimitiedossa ja islamin oppineet ovat
eri mieltd ndiden nimenomaisten hadithien autenttisuudesta ja
tulkinnasta. Yksi tissi yhteydessi lainatuimmista haditheista ker-
too Profeetan sanoneen ympdrileikkauksia suorittaneelle naiselle:
“Ali leikkaa paljon, silli se on parempi naiselle ja tekee hinesti
miehellekin haluttavamman”.

Erimielisyys islamin kannasta liittyy nimenomaan lievempiin
ympirileikkauksen muotoihin: islamin oppineiden kannanotot
siitd, ettd tytoille tehtivit suuret ymparileikkaukset ovat islamin
vastaisia, ovat viime vuosikymmenen aikana merkittivilld tavalla
vaikuttaneet ainakin radikaalien ympérileikkausten vihenemi-
seen. Sen sijaan leikkauksia, joihin joidenkin ympérileikkauskult-
tuureista tulevien muslimeiden keskuudessa viitataan ns. sunna-
leikkauksina, saatetaan edelleen perustella my6s uskonnollisilla
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syilld. ”Sunna-leikkaus” on toimenpiteeni hyvin epiméiriinen.
Vaikka sitd kuvataan usein ”pieneksi” leikkaukseksi kuten pisté-
miseksi ja muutaman veripisaran vuodattamiseksi klitoriksesta,
kiytinnossi se voi kuitenkin tarkoittaa l1ihes yhti laajaa leikkausta
kuin infibulaatiokin.

Uskonnollisten syiden lisiksi tyttéjen ympérileikkaukseen liit-
tyy kysymyksii kulttuurisesta identiteetisti ja jatkuvuudesta, sosi-
aalisesta hyviksynnisti ja neitsyyden suojaamisesta. Esimerkiksi
Somaliassa ympdérileikkauksen on katsottu suojelevan tyttoi si-
veettomyydelti ja esiaviollisilta raskauksilta, ja se on yleensé ollut
edellytys avioliiton solmimiselle. Liséksi tytt6jen ympérileikkausta
on perusteltu esteettisilld seki puhtauteen ja seksuaalisuuteen liit-
tyvilld syill.2

Poikien ympérileikkaus kuuluu sekd muslimien ettd juutalaisten
uskonnollisiin perinteisiin, ja sitd harjoitetaan kulttuurisista syisti
myos muiden uskonnollisten ryhmien keskuudessa erityisesti Afri-
kassa. On lisiksi huomattava, ettd esimerkiksi Yhdysvalloissa suuri
osa pojista ympdrileikataan rutiiniluontoisesti ilman uskonnollisia
perusteita. Poikien ympérileikkauksille on myos ldédketieteellisid
syitd kuten esinahan kireys. Ympirileikkauksessa poistetaan pe-
niksen péiissi oleva esinahka osittain tai kokonaan.

Arabian kielessi sekd poikien etti tyttojen ympérileikkaukseen
voidaan viitata termeilld khitaan tai tahara, joka tarkoittaa puhdis-
tautumista. Koraanissa ei mainita poikien ympérileikkausta, mut-
ta sithen viitataan usein hadith-teksteissd. Perimétiedon mukaan
profeetta Muhammed oli ympirileikattu ja pojan ympérileikkausta
pidetdin yleensi muslimille vilttiméttoméni rituaalisen puhtau-
den vuoksi. Islamin oppineet ovat olleet tosin jossain méérin eri-
mielisii siitd, onko pojan ympérileikkaaminen pakollista vai aino-
astaan suositeltavaa.

Ympirileikkaamattomuus ei ole uskovien yhteis66n kuulumi-
sen ehdoton este, mutta joidenkin tulkintojen mukaan ympéri-
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leikkaamaton poika ei voi esimerkiksi rukoilla, toimia imaamina
eikd hinen todistustaan pideti luotettavana. Muslimit usein pai-
nottavat, ettd ympiérileikkauksesta on pojalle selvii terveydellisti
hyotyid. Ympirileikkausiki vaihtelee vastasyntyneesti vanhempiin
poikalapsiin, mutta ympirileikkaus tulee suorittaa viimeistidén en-
nen puberteettia. Islamilaisissa maissa perinteiset ympérileikkaa-
jat tekevit leikkauksen joko kotiolosuhteissa tai vastaanotoillaan.?

Ymparileikkaus, ihmisoikeudet ja lainsdadanto

Yleisesti ottaen tyttjen ja naisten ympérileikkaus ndhd#én kiistat-
ta ihmisoikeuksia loukkaavana kiytéintond, joka muun viikivallan
tavoin on hyokkiys tyttdjen ja naisten arvokkuutta, tasa-arvoa ja
koskemattomuutta kohtaan. Vaikka suurin osa ihmisoikeussopi-
muksista ei erityisesti mainitse perinteisid haitallisia kdytdntoja,
niiden voidaan vakiintuneesti nihda kieltdvin tyttéjen ympéri-
leikkaukset. Tytt6jen ympérileikkausten kannalta tirkeitd ihmis-
oikeussopimuksia ovat mm. Yhdistyneiden Kansakuntien lapsen
oikeuksia koskeva yleissopimus, naisten syrjinnin poistamista kos-
keva yleissopimus, kansalaisoikeuksia ja poliittisia oikeuksia kos-
keva yleissopimus seki kidutuksen vastainen sopimus.

Linsimaista ainakin Ruotsissa, Englannissa ja Norjassa tyttdjen
ympirileikkaus on kielletty erilliselld ympirileikkauksen kieltdvil-
14 lailla. Tavallisimmin tytt6jen ympirileikkauksiin kuitenkin so-
velletaan jo olemassa olevaa rikoslakia. Ranskassa on ollut useita
oikeustapauksia tyttojen ympérileikkauksiin liittyen. My6s monis-
sa Afrikan maissa on pyritty kehittimé#in tyttéjen ympérileikkaus-
ten vastaista lainsdadianto4 ja toimintaohjelmia, mutta lait eivét ole
yksin osoittautuneet riittivin tehokkaaksi keinoksi ympérileikka-
usperinteen katkaisemiseksi.

Suomessa tyttdjen ympirileikkaus on kaikissa muodoissaan ri-
koslain mukaan rangaistava teko. Suomessa ei ole ollut yhtin oi-
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keustapausta tyttdjen ympérileikkauksesta, mutta todennikoisesti
se katsottaisiin torkeiksi pahoinpitelyksi. Ympirileikkaamisesta
tai siind mukana olemisesta voi saada teon torkeysasteesta riippu-
en jopa kymmenen vuoden vankeusrangaistuksen. Niin on silloin-
kin, jos Suomessa asuva henkil$ viedién leikattavaksi ulkomaille.
Teko on rangaistava, kun se kohdistuu Suomen kansalaiseen tai
tadlld pysyvisti asuvaan tai kun tekijinid on Suomen kansalainen.
Ladkirin suorittamana tyttéjen ympérileikkauksesta saatettaisiin
lisdksi méiriti 1ddkirinoikeuksien menetys. Myos lastensuojelula-
ki on tyttdjen ympérileikkausten suhteen velvoittava.*

Tyttojen ympdrileikkausten kieltoa tuskin kukaan kyseenalais-
taa. Asia saa kuitenkin ylldttivin ulottuvuuden, kun samanaikaisen
tarkastelun kohteeksi nostetaan monissa linsimaissa yleistyneet
niin kutsutut intiimikirurgiset toimenpiteet ja nuorten suosimat
sukuelinten lidvistykset. Samaan aikaan kun maahanmuuttajanai-
silta kielletdin pienimmétkin ympirileikkauksen nimelld kulkevat
pistot, esimerkiksi suomalaiset naiset voivat hakeutua eméttimen
tai hipyhuulien pienennysleikkaukseen. Ruotsalaiset tutkijat Sara
Johnsdotter ja Birgitta Essén huomauttavatkin kriittisesti, etti yh-
denvertaisuuden nimissi eurooppalaisiin ympérileikkaukset kiel-
téaviin lakeihin pitisi liséitd huomautus siitd, etti tietyn idn saavut-
taneet naiset voivat muokata sukuelimififin riippumatta etnisesti
alkuperisti.®

Poikien ei-ldiketieteelliset ympérileikkaukset ovat ongelmalli-
sia eettisesti seké kansainvilisten ihmisoikeussopimusten ja Suo-
men lainsddddnnon valossa. Suomessa poikien ei-ldéketieteellisisti
ympirileikkauksista on viimeisen kymmenen vuoden aikana kiiyty
laajaa keskustelua. Sosiaali- ja terveysministerion asettama ty6-
ryhmai totesi keviilld 2004 julkaistussa muistiossa muun muassa,
ettd poikien ei-ladketieteellisten ympdrileikkausten kohdalla jou-
dutaan arvioimaan ainakin kahta perustuslaissa turvattua oikeutta,
nimittdin uskonnon harjoittamisen vapautta ja oikeutta ruumiilli-

seen koskemattomuuteen, jotka niyttiytyviit asiassa vastakkaisina.
Tyoryhmi péityi ehdotukseen, jonka mukaan poikien ei-lddketie-
teelliset ympérileikkaukset rinnastettaisiin ld#ketieteellisin perus-
tein tehtiviin ympaérileikkauksiin ja jirjestettiisiin samaan tapaan
kuin lidiketieteellisinkin perustein tehtévit toimenpiteet. Lisiksi
ehdotettiin erillisen lain sddtdmisti tilanteen selkiyttimiseksi.®

Pojan ympdrileikkaus — uskonnollinen oikeus
vai puuttumista lapsen koskemattomuuteen?

Tité kirjoitettaessa lokakuussa 2010 tilanne on sama kuin kuusi
vuotta aiemmin: lakialoite ei ole edennyt eikd poikien ympérileik-
kausta koskien ole selkeitd toimintaohjeita. Suomalaisten 144ka-
reiden vastustuksesta seki lainsddddnnon epéselvyydestd johtuen
paitsi julkisella sektorilla, myos yksityisilld klinikoilla tyoskentele-
vit ladkarit tekevit tilld hetkelld vain lddketieteellisesti perustel-
tuja poikien ympirileikkauksia. Nopea soittokierros neljille isolle
ladkariasemalle Helsingissd vahvistaa asian. Vanhempien nékokul-
masta tilanne on vaikea. Ne vanhemmat, joille toimenpide on us-
konnollisista syisti tirked, joutuvat etsiméén vaihtoehtoisia tapoja
leikata poikalapsensa. Niitd vaihtoehtoja ovat ympérileikkauksen
suorittaminen ulkomailla tai kotiolosuhteissa Suomessa, jolloin ei
aina voida taata leikkauksen turvallisuutta tai kivuttomuutta.
Rajankdyntid uskonnollisista syistéd tehtévien ympérileikkaus-
ten suhteen on muutamaan otteeseen kiyty suomalaisissa oi-
keusistuimissa. Esimerkiksi korkeimman oikeuden péétoksessd
lokakuussa 2008 todettiin, ettid kotona tehty muslimipojan ympéri-
leikkaaminen ei ollut rangaistava teko, koska leikkaus oli tehty lap-
sen ja hidnen huoltajansa uskontoon liittyvisti syisti ja se oli suori-
tettu lddketieteellisesti asianmukaisella tavalla aiheuttamatta lap-
selle tarpeetonta tuskaa.” Helsingin kirdjioikeus puolestaan tuo-
mitsi juutalaisvanhemmat sakkoihin ja korvauksen maksamiseen
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pojalleen, jonka ympérileikkaus oli tehty ilman kivunlievitysti ja
johti komplikaatioihin. Ympérileikkauksen oli tehnyt ulkomailta
palkattu rabbi.®

Sosiaali- ja terveysministerion asettaman tyéryhmén muistios-
sa kiinnitetdfin huomiota siihen, etti poikien ympirileikkausta on
harjoitettu Suomessa niihin péiviin saakka erdinlaisen tapaoikeu-
dellisen hyviiksynnin pohjalta niin juutalaisten, tataarimuslimei-
den kuin uudempienkin muslimiryhmien keskuudessa. Lis#ksi to-
detaan, ettd uskonnollisista syisti tehtivin poikien ympérileikkaa-
misen kieltiminen voisi loukata juutalaisten ja muslimien vapautta
harjoittaa uskontoaan. Pojan ympiérileikkauksen voidaan myos
katsoa toteuttavan yhteison uskonnollista vakaumusta, turvaavan
perheyhteytti ja edistdvin pojan yhteenkuuluvuutta yhteis66ns4.’

Sosiaali- ja terveysministerion linjauksessa korostetaan siis poi-
kien ympirileikkaukseen liittyvii sosiaalisesti tirkeitd uskonnolli-
sia ja kulttuurisia merkityksi4, ja katsotaan ympérileikkauksen til-
14 tavoin edistévin lapsen edun toteutumista. Poikien ei-liéiketie-
teellisten ympérileikkausten tekemisti ei ole myoskién tiettdvisti
kielletty missdéin pdin maailmaa ja on epérealistista toivoa, ettd
muslimit tai juutalaiset olisivat ldhitulevaisuudessa laajamittaises-
ti luopumassa poikien ympérileikkausperinteest.

Lapsen oikeuksien nikokulmasta ongelmallista on, miksi poikien
ei-ladketieteelliset ympérileikkaukset Suomessa sallitaan, jos tytto-
jen ympirileikkaukset, jopa kaikkein pienimmit neulanpistot, sa-
maan aikaan kiellet#én - poikalapsen ruumiillisen koskemattomuu-
den vaatimus tuskin on vihempiarvoisempi kuin tyttélapsen. Nyky-
tilanne, missi linjauksia tehd#in tuomioistuimissa, on juutalais- ja
muslimilasten ja heiddn vanhempiensa kannalta kuitenkin pahin
mahdollinen. Suomessa on vield odotettavissa kivulias keskustelu
yhtiiltd lasten ja naisten, toisaalta uskonnollisten vihemmistdjen
oikeuksista seké ylipddtiin monikulttuurisen yhteiskunnan niky-
visti ja nikyméattomammisti kulttuurisista perusoletuksista.

Den virtuella kyrkan

Marcus Moberg

Dagens medieklimat kinnetecknas framfor allt av en stindigt till-
tagande mediekonvergens. Olika former och typer av media har
blivit bade alltmer sammanvivda med och svarskiljbara fran var-
andra. Medias starka inflytande och till synes stindiga nirvaro pa
savil det bredare samhilleliga och kulturella som det individuella
planet har i dagens ldge natt proportioner som tidigare generatio-
ner skulle ha haft svart att forestilla sig. De senaste tre artiondenas
explosionsartade utveckling av nya medieformer och mediearenor
har framfor allt mojliggjorts genom den fortgdende spridningen
och vidareutvecklingen av Internet och den digitala kommunika-
tionsteknologin'.

Denna utveckling har under de senaste trettio aren haft en om-
vilvande inverkan pa hur religiosa samfund och grupper av sa gott
som alla slag i dagens ldge kommunicerar sitt budskap, sin forstael-
se av sig sjilva och sin verksamhet och praxis. I allt hogre grad har
denna utveckling dven kommit att forma de sitt pa vilka religiosa
samfund interagerar med det bredare omliggande samhéllet och
kulturen. Detta géller i allra hogsta grad dven Finlands evangelisk-
lutherska kyrka.

Internets inverkan pa de nutida kyrkliga kommunikations- och
verksamhetsformerna maste forstas mot bakgrund av den tillta-
gande mer allminna mediatiseringen av vart samtida samhille och
kultur. Med detta avses de sitt pa vilka media a ena sidan har kom-
mit att genomsyra de flesta av vara samtida samhilleliga och kultu-
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rella verksamhetsformer (t.ex. politik, ekonomi, religion) och & an-
dra sidan samtidigt dven utvecklats till samhilleliga institutioner i
sig sjilva. Som en foljd av denna utveckling har allt fler former av
nutida samhiillelig och kulturell verksamhet och aktivitet kommit
att allt starkare anknytas till och formas i enlighet med vara sam-
tida medieformers logik och sitt att fungera pa2 De religiésa sam-
funden och institutionerna utgor inga undantag i denna bemérkel-
se. En forstaelse av media som utgérande endast funktionella och
formbara instrument eller redskap for religios eller kyrklig kom-
munikation maste dirmed betraktas som sedan linge férlegad?.

Internets inverkan pa religion och samtida religiost liv

Utvecklingen av Internet-baserad kommunikation har inte endast
mojliggjort skapandet av nya arenor for kommunikation och inter-
aktion utan dven kommit att alltmer prigla och forma bade indivi-
ders och samhilleliga och religiosa institutioners sétt att kommu-
nicera och interagera pa.

I detta sammanhang ir det dven pa sin plats att framligga nagra
allménna observationer angaende Internet som en viss typ av me-
dia. Fran att under sitt tidigare utvecklingsskede frimst ha utgjort
ett textbaserat medium har stegvis allt fler typer av media som film
och ljud dven integrerats i det virtuella rummet. Vi bor ocksa notera
att Internet utgor ett i hég grad formbart och flexibelt medium som
mojliggor en mingd olika typer av kommunikation och interaktion.
Nitet erbjuder dartill &ven en hog grad av anonymitet, vilket ocksa
underlittar skapandet av alternativa och tillfdlliga ”virtuella” iden-
titeter. Nitet utgér dirmed en arena inom vilken individer mer fritt
kan ”experimentera med alternativa sitt att forsta och tolka virl-
den och sina erfarenheter i samspel med andra”.

Med tanke pa Internets karaktir som ett globalt, icke tids- och
rumsbundet medium bor det dven noteras att “grinsen mellan det
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lokala och globala ofta [ir] otydlig eller obefintlig” inom det vir-
tuella rummet®. Internet har ddrmed ocksa beskrivits i termer av
ett "demokratiskt” (och dven i praktiken okontrollerbart) medium
eftersom dess innehall helt och héllet &r beroende av dess anvin-
dare®.

Vad betriffar Internets inverkan pa det religiosa livet rent all-
miént bor det forst och framst framhallas hur dess utveckling och
spridning betydligt underlittat individers tillgang till snabb grund-
liggande information om s gott som alla religiésa traditioner och
ldror. Internet har pa detta sétt bidragit till en utokning av det “reli-
gitsa utbudet” genom att erbjuda snabb och littillgéinglig informa-
tion om #ndlésa varianter av olika religiosa valmdojligheter. Detta
har gjort det enklare for troende att hitta och soka alternativa
tolkningar inom den egna traditionen”, att ifragasétta och nedbryta
traditionella auktoriteter och hierarkier samt att “relativisera och
utmana normer och virderingar som tidigare har varit sjialvklara
for manga méanniskor™”.

Relativiseringen av religios tro och traditionella normer maste
dock forstds mot bakgrund av mer Gvergripande och komplexa
samhiilleliga och kulturella fordndringsprocesser som inte endast
kan forklaras med Internets spridning och utveckling. Vad som
dock star dock klart dr att Internet betydligt bidragit till en allméint
okad tillginglighet av information om olika religioner och religi-
onsrelaterade fragor.

Som nidmndes ovan har Internet & ena sidan underléttat ifra-
gasittandet och relativiserandet av traditionella religitsa tankesétt
och normer. Detta har givetvis medfort en méngd utmaningar for
traditionella och institutionella religiésa samfund. A andra sidan
ir samtidigt Internets funktionella potential som missionsred-
skap och verktyg for skapandet och uppritthallandet av religiosa
gemenskaper och forum minst lika uppenbar - en potential som i
allra hogsta grad dven kan (och har) utnyttjas av traditionella och
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institutionella kristna samfund likt de nordiska folkkyrkorna®. Till
detta kommer dven Internets mojliggorande av religiosa ”artificiel-
la miljéer” eller sa kallade religiésa ”virtuella rum”, vilket lett till
utvecklingen av nya former av virtuella religiosa riter och dvriga
Internet-baserade religiosa verksamhetsformer av olika slag®. Det
ir salunda viktigt att framhalla att religiosa samfund rent allmiint
alltid utgjort aktiva aktorer pa den virtuella arenan'.

Internet och Finlands evangelisk-lutherska kyrka

Modern kommunikationsmedia, och Internet-baserade kommuni-
kationsformer i synnerhet, har utan tvivel &ven alltmer upptagits
av den evangelisk-lutherska kyrkan i Finland (f6r en historisk 6ver-
sikt av kyrkans forindrade samhiilleliga och kulturella roll i mo-
dern tid se Martikainens och Jalovaaras bidrag till denna skrift).
Vi bor forst och framst notera att kyrkan som en av vart lands mest
langvariga och betydande samhilleliga och kulturella institutio-
ner av nédvindighet har ett bade intimt och mangfasetterat for-
hallande till dagens medieklimat. I detta sammanhang ir det dven
viktigt att framhélla hur kyrkan genom sin fortfarande néra (om én
forindrade) relation till statsmakten, sina betydande finansiella re-
surser, sitt nira samarbete med de teologiska institutionerna, savil
som med universitetsvirlden rent allmént och de personresurser
och den kompetens som dir finns att tillga, har alla férutsittningar
att framgangsrikt engagera med dagens medieklimat pa bred front.

De utmaningar, men framfor allt ocksa de mojligheter, som ut-
vecklingen av Internet medfort for det kyrkliga livet har under de
senaste tio aren alltmer borjat diskuterats inom ramen for olika
kyrkliga strategiska arbetsgrupper och beslutande organ. De be-
skrivningar av kyrkans mer nyligen utvecklade initiativ angaende
Internet (de flesta av vilka ocksa finns att tillga pa nitet) belyser

med all klarhet dven den systematiska malmedvetenhet som karak-
tiriserar kyrkans nutida engagemang i detta avseende.

Pa kyrkans nuvarande webbsida evl.fi (som ursprungligen lan-
serades ar 1995 och senare i sin nuvarande form ar 2005) kan man
t.ex. lisa om kyrkans utvecklande av en egen Internet-portal vars
huvudsakliga syfte #r att erbjuda ”anvindarna en 6verblick over
kyrkan och dess verksamhet, i och med att den samordnar material
om kyrkan och kristendomen som producerats av portalmedlem-
marna i en enda webbtjéinst sa att anvindarna litt hittar den infor-
mation de soker”. Noteras kan #ven att andelen férsamlingar som
uppgav att de regelbundet anviinde Internet steg fran 25 procent ar
1999 till 49 procent ar 2003 — en markant 6kning pa endast fyra ar'2

Det ir dock viktigt att framhalla att Internet som kommuni-
kationsmedel inte revolutionerat den kyrkliga kommunikationen
Over en natt. Internet har, om dock i allt snabbare takt under senare
ar, gradvis vunnit mark inom den kyrkliga sfiren. I undersokning-
en av hur kyrkliga medier f6ljs i Gallup Ecclesiastica 2007 framgar
det t.ex. tydligt att kyrkliga medier som kristna tidningar och kyrk-
liga teve och radioprogram fortfarande f6ljs med i méirkbart hogre
grad dn den kyrkliga kommunikationen pa Internet®. Noteras bor
dock att ocksa dessa 7dldre” medieformer, om dock gradvis, alltmer
haller pa att 6verforas till Internet i och med att det dr dir som de
yngre aldersgrupperna allt oftare sdker sin information ocksa vad
giller den kyrkliga verksamheten.

Vikten av ett aktivt kyrkligt engagemang bade med och pa Inter-
net framhalls ocksa uttryckligen i kyrkans kommunikationsstrategi
for aren 2004-2010 (fritt tillginglig ocksa pa nitet). Utvecklandet
av nditkommunikationen hor t.ex. till ett av kommunikationsstrate-
gins tre ”prioriterade omraden” under denna tid*. T kommunika-
tionsstrategin framhaller man vidare att Internet ”blivit en naturlig
miljo for att tillhandahalla och s6ka information, gora affarer och
kommunicera interaktivt™®. Man noterar ocksa hur nitet framf6r
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allt for ungdomar utvecklats till “rentav den viktigaste” kanalen for
informationssékande och interaktion.

Nitets utveckling har sdlunda medfort att kyrkans strategiska
tdnkande vad giller sin kommunikation alltmer vid sidan av infor-
mation dven borjat poiingtera vikten av aktiv interaktion. Kyrkan
strivar alltsa numera i allt hogre grad till att vara stindigt nérva-
rande pa de nya icke tids- och rumsbundna interaktionsarenor som
nitet mojliggjort?.

Som konstateras i kommunikationsstrategin inbegriper detta
ocksa 7allt storre satsningar pa utbildning” vad géller de tekniska
fardigheter som denna interaktion samt utvecklandet, produce-
randet och uppritthallandet av olika kyrkliga webbtjinster forut-
sitter. Man framhaller t.ex. vikten av att “alla kyrkliga aktorer pa
olika hall utvecklar sin nitkompetens och engagerar sig i kyrkans
gemensamma portal. Pa sa vis genomfors kyrkans medborgarser-
vice pa bista sitt pa nitet”®. Detta framhallande av niitet som en
arena for den kyrkliga “medborgarservicen” illustrerar ocksa med
all klarhet hur den tilltagande mediatiseringen alltmer paverkat
och format ocksa kyrkans uppfattning av sin egen verksamhet.

Det dr dven virt att notera att nitets utveckling paverkat savél
kyrkans interna som externa kommunikation. I kyrkans nuvarande
kommunikationsstrategi kan vi bl. a. ldsa att ”Kyrkostyrelsen ser
till att ocksa de allra sista forsamlingarna omfattas” av kyrkans
Internet-portal och kyrkans interna nit. Syftet med detta uppges
vara att 6verfora “storsta delen av den interna kommunikation som
giller hela kyrkan till kyrkans gemensamma intrant”®,

Internets vixande betydelse for kyrkans externa kommunika-
tion aterspeglas mahinda allra klarast i projektet “Andligt liv pa
webben” som genomférs aren 2009-2012. Fullt i linje med kyrkans
kommunikationsstrategis framhallande av vikten av aktiv interak-
tion uppges det huvudsakliga syftet med detta projekt vara att “oka
forsamlingsanstilldas beredskap att fungera i nitmiljé och skapa
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gemenskapsinriktade forsamlingstjinster pa nétet”?°. Projektet
striavar sdlunda #ven till att uppmuntra férsamlingsanstillda till att
”ta en allt aktivare roll som kristna pa webben och hitta sin plats i
redan existerande diskussionsforum, webbgemenskaper och inter-
aktiva tjinster”?!. Namnas bor ocksa att en tjadnst som webbpastor
pa heltid instiftades i samband med att projektet pabérjades.

De tankar som ligger till grund for projektet ”Andligt liv pa web-
ben” kunde #ven betraktas som uttryckande grundprinciperna for
kyrkans nutida Internet-strategi rent allmint. Projektet bygger
t.ex. uttryckligen pa insikten om att Internet medfort stora férind-
ringar i ”férsamlingarnas verksamhetsmilj6”%, Man noterar ocksa
att detta sannolikt kommer att leda till vidare férdndringar vad gil-
ler kyrkans verksamhetsmonster i framtiden?,

Man framhaller dven att Internet utvecklats till en alltmer cen-
tral arena for religiost och andligt sokande. Man konstaterar dér-
med att "Kyrkan finns dir dess medlemmar finns och samtidigt bor
kyrkan finnas dir dess medlemmar finns. Detta innebér att kyrkan
bor finnas pa webben”?, Slutligen kan det noteras att man (i linje
med kyrkans nuvarande kommunikationsstrategi) inom projektet
dven beskriver kyrkans nirvaro pa nitet i termer av ett primért ar-
bete som ”bor beaktas i arbetsférdelningen, planeringen av arbetet,
resursfordelningen och all utbildning”?.

Slutord

Projektet “Andligt liv pa webben” utgor endast ett exempel bland
en mingd oOvriga nyligen utvecklade enskilda kyrkliga initiativ
med och pa Internet. Efttersom anviindningen och betydelsen av
Internet dr mirkbart stérre bland de yngre aldersgrupperna én de
dldre? dr manga av dessa initiativ sirskilt inriktade pa utvecklan-
det av kyrkans barn- och ungsomsverksamhet - ett annat av den
kyrkliga kommunikationsstrategins prioriterade omraden under
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aren 2004-20107. Kyrkan och enskilda férsamlingar erbjuder t.ex.
i dagens ldge nitbaserade samtalsmdjligheter med prister?, virtu-
ella skiftskolor?® och virtuella sondagsskolor®®. Den i forsta hand
pedagogiskt orienterade ”virtuella kyrkan” Lastenkirkko eller “bar-
nens kyrka” utgor ett annat nira relaterat exempel pa detta?.

Som noterats ovan bygger samtliga av dessa ovannimnda ini-
tiativ pa en hog grad av medvetenhet fran kyrkans sida om de moj-
ligheter och utmaningar som spridningen och utvecklandet av In-
ternet medfort for det nutida kyrkliga livet och verksamheten. In-
ternets nutida betydelse for savil den interna som externa kyrkliga
kommunikationen kommer dven med storsta sannolikhet att fort-
sétta 6ka under den nédrmaste framtiden. Detta kommer sannolikt
dven att leda till vidare fordndringar i kyrkans allménna verksam-
hetsmonster. Internets betydelse for yngre aldersgrupper utgor i
sig sjilv den kanske starkaste fingervisningen om vilken framtida
riktning kyrkans férhallande till Internet kommer att ta.

Mangfald, moten
och misstro

Religionsdialog i dagens Finland

Ruth Illman

Natten mot den 11 september 2010 brandhirjas Abos blivande
buddhisttempel. Skadorna dr omfattande och polisen konstaterar
snabbt att branden 4r anlagd. Det ir inte forsta gangen tempelbyg-
get angrips, en vecka tidigare har nagon forstort ett temporirt al-
tare och malat hakkors pa vigskyltar i ndrheten. Vi dr mycket leds-
na, konstaterar en buddhistisk representant: férst tinkte vi att det
handlar om ungdomars ofog, men nu pekar bevisen allt tydligare
mot hatbrott.!

Incidenter som denna far en att ana ett frostigt klimat for religi-
onsdialog i Finland och fragan vicks: finns det nagot vilvilligt och
konstruktivt samarbete mellan religionerna i detta land, och var
gors det i sadana fall? Vidare kan man fraga sig om religionsdialog
alls dr en relevant angeligenhet i ett land dir begreppet religios
mangfald nistan saknar tillimpning. Aven om massflykten fran
evangelisk-lutherska kyrkan under de senaste aren basunerats ut
med slentrianmiissig regelbundenhet visar statistiken dnda att 79,7
procent av finlindarna vid utgangen av ar 2009 horde till den luth-
erska kyrkan.> Aven om detta ir en nedging jimfort med tidigare
decennier, ar 1980 var lutheraner dnnu 6ver 90 procent, ir bilden
som framtrider foga firggrann.® De allra flesta finlindare ér - nu
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som forr - lutheraner eller kristna. Antalet anhéngare av andra re-
ligioner, nya eller traditionella, och ateister dr marginellt.

Vad de ménniskor som riiknas hora till dessa kategorier — luth-
eraner, katoliker, judar, hinduer, muslimer, nypaganer, sekulira hu-
manister — egentligen tror dr forstds en mera komplicerad fraga.
Aven om den officiella institutionsbilden 4r enfirgad har trosupp-
fattningarna bland enskilda individer langt flera nyanser, och har
antagligen varit brokig i alla tider. Aven om det kanske visar sig att
de som tiinde pa Abos buddhisttempel ir lutheraner drar vi inda
inte slutsatsen att alla finlindska lutheraner &r potentiella mord-
brénnare.

Mangfald ir alltsa i sig inte ett nytt fenomen pa den finldnd-
ska religionsmarknaden. And3 finns det flera orsaker till att reli-
gionsmoten idag dr mera aktuell 4n kanske nagonsin forr. Den hir
artikeln behandlar begreppet religionsdialog: hur har samarbetet
mellan religionerna i Finland vuxit fram, vilka olika motesplatser
finns idag och vilka ir framtidens utmaningar?

Dialog — mer an en rost

Ordet dialog betyder i sin ursprungliga grekiska form samtal. Detta
samtal har genom tiderna forstatts pa olika siitt, men etablerades
under tidigt 1900-tal som en term inom forskningen och samhiills-
debatten. Uppslagsverket Encyclopaedia of Religion riknar upp
fyra olika dialogformer:

1. diskursiv dialog, ddr man diskuterar trosfragor pa akademisk
expertniva

2. minsklig dialog, dir man méts som individer for att fylla ett
existentiellt behov av forstaelse

3. sekulidr dialog, diar man foérenar krafterna och gor nagot kon-
kret tillsammans

4. andlig dialog, ddr man soker inre sjélvforverkligande tillsam-
mans, t.ex. genom interreligidsa ritualer.*

Aven om alla dessa inriktningar ingér i forstdelsen av religions-
dialog har tonvikten oftast legat vid den intellektuella expertdia-
logen. Dialog har ocksa genom tiderna uppfattats som ett positivt
begrepp: en strivan att lyssna, respektera och samarbeta. Men den
hir oskuldsfulla framtoningen ifragasitts nu allt oftare: forskare
uppmirksammar blinda flickar i de pacifistiska resonemangen och
aktiva pa filtet lyfter fram de maktfragor som lurar under den frid-
fulla ytan. Ar dialog en demokratisk strivan efter respekt och jim-
likhet eller ett legitimt sitt att halla de hotande andra pa mattan
och oskadliggora deras annanhet? Blir dialog det politiskt korrekta
men i praktiken ihéliga argumentet som visar att beslutsfattarna
nog gor sitt yttersta for att frimja integration och pluralism, eller
kan en mera genuin strivan efter forstaelse och férdndring inrym-
mas i begreppet?®

Tidiga dialoginitiativ

Finland har under lejonparten av sin historia varit ett monoreli-
giost land dir de samtal som forts varit intra-religiosa snarare dn
inter-religiosa, dwv.s. diskussioner har forts inom kristendomen
mellan olika tolkningar av samma tro. Vid ingangen av 1800-talet
utgjordes de religiosa minoriteterna i Finland frimst av katoliker,
ortodoxa och, s smaningom, frikyrkor. Under ryska tiden fick den
finlindska samhillsbilden sina forsta genuint mangreligiosa inslag
da judar och muslimer kom till landet.®
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De forsta muslimer som bosatte sig i Finland var tatarer som
tjinade i tsarens armé eller arbetade som handelsmén och affirs-
idkare. Tatarerna grundade de férsta muslimska samfunden i Fin-
land efter att religionsfrihetslagen tridde i kraft ar 1922.” Judendo-
mens historia i Finland borjar vid samma tider. Redan fran 1700-ta-
let aterfinns enstaka anteckningar om judiska niringsidkare som
fatt tillstand att verka i Helsingfors, men forst under ryska tiden
kom storre judiska befolkningsgrupper till landet fran olika delar
av det ryska imperiet. Redan ar 1898 var storsta delen av judarna
i Helsingfors dnda fédda i Finland. Landets férsta synagoga stod
klar ar 1906 (i Helsingfors) och férsamlingar kom, da lagen sa tillt,
att grundas fiven i Abo, Tammerfors och Viborg.® Under de senaste
tre decennierna har mangfalden inom det religiosa landskapet i
Finland okat dramatiskt och idag finns alla storre virldsreligioner
samt flera nyandliga och esoteriska rorelser representerade i lan-
det.’

Den lutherska majoritetskyrkan reagerade relativt snabbt pa
den 6kande mangfalden. Det kristna samarbetet fick officiella for-
mer da Ekumeniska radet i Finland (ERF) grundades ar 1917. ERF
vill fungera som en moétesplats for kyrkor och kristna samfund i
Finland, ordnar seminarier och publicerar stillningstaganden.'®
Under senare ar har ERF ocksa borjat intressera sig for dialog 6ver
religionsgrinserna, bland annat har man publicerat en finsk 6ver-
sdttning av liroboken Abrahams barn.!

De forsta initiativen till regelritt religionsdialog i Finland sam-
manforde judar och muslimer med representanter for lutherdo-
men. Lutherska kyrkans utrikesrad grundade Arbetsgruppen for
kyrkan och judendomen ar 1977 och Arbetsgruppen for kyrkan och
islam ar 1988. Dessutom verkar en arbetsgrupp for religionsteologi
diar man funderar 6ver kyrkans relation till andra religioner 6ver
lag.”? T dessa arbetsgrupper ingar forskare, kyrkligt anstillda och
fortroendevalda som vill frimja en respektfull kontakt mellan reli-
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gionerna. Arbetsgrupperna ordnar éverlidggningar, publicerar ma-
terial och strivar efter att paverka diskussionen inom kyrkan och i
samhiillet kring mangkulturalitet och religionsméten.®

Dessa grupper utgjorde Finlands huvudsakliga religionsdialo-
giska rustning da attackerna mot World Trade Center i New York
den 11 september 2001 gjorde att fragan om dialog plotsligt fick
alldeles ny aktualitet. Nu startade en eskalerande spiral av mot-
sittningar 6ver hela virlden som fick dven de mest optimistiska
pacifisterna tvivla pa religionernas formaga att skapa fred, kirlek
och samforstand i virlden och istillet forknippa begreppet religion
med vald, hat och politiskt riavspel.**

Signalerna uppfattades dven i Finland, och republikens presi-
dent Tarja Halonen initierade snabbt ett nytt forum for religions-
dialog. Tva veckor efter attackerna samlades ledare for Finlands
judar, kristna och muslimer i presidentens palats for att diskutera
den radande virldssituationen. Detta blev upptakten till ett etable-
rat samarbete och forumet samlas nu tva ganger per ar for att dis-
kutera aktuella fragor pa hemmaplan och ute i virlden. Forumet
fungerar numera fristaende fran statsmakten och virdskapet am-
bulerar mellan samfunden. Den 6vergripande samordningen skots
av ERF pa vars hemsidor det mesta av dokumenteringen aterfinns.
Foljande beskrivning grundar sig dven pa min egen forskning kring
gruppen.’®

Forumet ir inte i férsta hand teologiskt, utan fungerar som en
oppen diskussionskanal mellan samfunden. Syftet &r att skapa en
plattform dér aktuella problem och konkreta situationer kan dis-
kuteras pa kontinuerlig basis. Motesagendan domineras ofta av
aktuella virldshindelser: terrorattacker och kriser, fragor om to-
lerans, religion och vald, religion och fred. Dirtill behandlas ofta
det mangreligiosa Finland: invandrarnas situation, religionslag-
stiftningen, religionsundervisningen och statens understod till re-
ligiosa samfund. Det senaste gemensamma uttalandet, som giller
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affaren kring de utvisningshotade farmédrarna Irina Antonova och
Eveline Fadayel, gavs i mars i ar.*¢

Utmaningar och nya dialogformer

Samarbete mellan representanter for olika religioner - i alla fall de
abrahamitiska - har alltsa etablerats pa institutionell niva i Finland.
Dirtill finns en méingd olika lokala initiativ som kulturféreningar
och ungdomsforum. Utmaningarna i 2010-talets Finland handlar
dels om vilka traditioner som far delta i samtalet, dels vilka for-
mer samtalen ges. Idag kritiseras ofta dialoger dér tyngdpunkten
liggs pa tankeinnehallet och strévan att skapa systematiska tros-
strukturer som forenklade. Det svartvita antingen-eller-tinkandet
som delar upp religionerna i abstrakta, klart atskilda paket haller
inte streck annat 4n i teorin eftersom konkreta dialoger alltid pa-
verkas av historiska, sociala, kulturella, politiska och ekonomiska
faktorer.”” Idag efterfragas diarfor en mera mangsidig syn pa religi-
onsdialog: det ir inte bara en intellektuell utmaning, utan ocksa en
etisk och praktisk. Da ricker det inte med att ledarna for de olika
samfunden diskuterar teologi tillsammans.

En annan utmaning ir, som denna publikation antyder, reli-
gionens fordndrade roll i dagens Finland. Globaliseringen medfér
idag 6kad mobilitet, migration och urbanisering. Inom politiken
och ekonomin gor neoliberalismen stindigt nya landvinningar och
individens ritt att vilja sitt eget siitt att leva och konsumera be-
tonas. Mangfalden av askadningar och handlingsmoénster okar.'®
Manga forskare ifragasitter dessutom de s.k. sekulariseringsteo-
rierna som forutspadde att religionerna skulle do ut i takt med att
vetenskapliga tinkesitt bredde ut sig.” Dagens livliga intresse for
och utévande av religion pa nya sitt visar att det heliga ingalunda
r pa retritt, utan snarare gor atertag i ny postsekulir skepnad. Ett
nymornat intresse for andlighet spirar idag dir stridvan inte lingre
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ar att hitta den eviga sanningen utan kort och gott att hitta sig sjélv.
Allt fler 6verger fardiga religiosa helhetslésningar och skriddarsyr
istiillet en personlig andlighetsprofil dir man kombinerar element
fran olika religioner och kulturer - eller férdomsfritt blandar reli-
giost och sekulirt.?

De hir trenderna paverkar ocksa religionsdialogen. Da beto-
ningen av det intellektuella ifragasitts uppkommer ocksa fragor
om representation, legitimitet och makt i studier kring officiella
dialogforum och politiska initiativ. Vem sitter upp agendan, vem
far vara med, vem kan uttala sig pa ett sitt som hors och tas pa
allvar idag? Kan en stat inga som part i en dialog? Vem upplevs
idag som en legitim representant? Dagens intresse for andlighet
och personliga upplevelser gor ocksa att intresset for informella
och praktiska dialogmodeller 6kar dir ménniskor representerar sig
sjilva snarare én later sig representeras av institutioner och ledare.
Dialog handlar allt oftare om att géra gemensam sak kring gemen-
samma utmaningar. Hir dr handlingen och strivan att konkret pa-
verka viktigare dn att skapa konsensus kring abstrakta ldrosatser.?

For lutherska kyrkan har dialogarbetet fatt nya, praktiska for-
mer, t.ex. har fragan om kyrkans stod till asylsokande blivit aktuell
da ménniskor som hotas av utvisning borjat s6ka skydd hos kyrkan
oberoende av egen religionstillhoérighet.?? Miljofragor ar ett annat
exempel pa nya dialogteman som ront uppmérksamhet atminstone
ute i virlden. I Sverige gick det stora interreligiosa miljomotet In-
terfaith Climate Summit av stapeln i november 2008 med Svenska
kyrkan som drivande kraft. Syftet var att skapa ett gemensamt mil-
jomanifest infor FN:s klimatkonferens i Képenhamn.? Ytterligare
en ny dialogform, som jag sjilv studerat, ir konsten. I dagens and-
lighetsklimat tycks musik, film och litteratur erbjuda en komplet-
terande arena for kreativa och mangsidiga religionssamtal.

Ett gott exempel pa nya dialogformer och -deltagare uppvi-
sar for ovrigt efterspelet efter branden i buddhisttemplet i Abo.
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Dels betonas konkret aktion och aktivitet. I Turun Sanomat upp-
manar Migrationsinstitutets chef aboborna att aktivt férdoma at-
tentatet och i praktiken visa stod for landets minoritetsgrupper.?
Visa ditt ogillande” uppmanar Abo Underrittelser pa ledarplats.>
I de sociala medierna knyts dessutom band mellan nya dialogak-
torer — och pa nya sétt. Pa Facebook uppstar en solidaritetsgrupp
for Abo buddhisttempel som inom loppet av nigra dagar har flera
tusen medlemmar. Bland dem som uttalar sitt stéd pa sidan ater-
finns bl.a. Abos muslimska samfund, Finlands kristliga fredsrérelse
och Pakanaverkko ("Hedninganétet”). Bara genom religionsdialog
kan vi forhindra sadana hiar attacker i framtiden, kommenterar de
sistnimnda. Nir nyhedendomen, islam och buddhismen i Finland
kan gora gemensam sak pa nitet, och dessutom fa starkt stod fran
finlindare i allménhet, kan man inte annat in fortsitta att betrakta
dialogbegreppet som relevant men utmanande i dagens finlindska
samhille.
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Brytningspunkter i kyrkan,
religionen och kulturen

En griinslos virld med mangkulturella uttryck har blivit en
del av den finldndska vardagen. Religionen &r i dag ett hett
tema. I boken sokes svar pa de utmaningar som religionens
nya yttringar och en mangfasetterad kultur stéller. Pa vilket
sitt fordndras den etablerade kyrkan? Och hur paverkar
minoritetsreligionerna samhiéllet? Far religionskonsumenten
sin rost hord? Vad innebiér en religionsdialog?

Uskonnon ylosnousemus

Kirkon, uskonnon ja kulttuurin murros

Globaali maailma ja monikulttuurisuus ovat tulleet osaksi
suomalaista arkea. Uskonto on jilleen piivinpolttava teema.
Kirjassa haetaan vastauksia uuden uskonnollisen ja kulttuurisen
monimuotoisuuden tuomiin haasteisiin. Milld tavoin luterilainen
kirkko on muuttumassa? Miten vihemmistéuskonnot
vaikuttavat yhteiskuntaan? Miten kuluttajaldhtoisyys muuttaa
uskontojen toimintaa? Mistd uskontodialogissa on kysymys?
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